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Przemiany re]igi]'noéci
Wyznawcow Kosciola prawos}awnego
na obszarze Wie"dego Ksiestwa Litewskiego
od drugie]' po’(owy XVI wieku do po}owy XVII wieku

Koscidét prawostawny w istotny sposéb wplywat na religijnos¢ i obyczaje nie tyl-
ko swoich wyznawcéw, ale tez mieszkancéw calego Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
od poczatku do konca jego istnienia. Jednakze wiek XVI przynidst istotne przemia-
ny w zyciu religijnym wiernych Kosciola prawostawnego, tradycyjna religijnoé¢ spot-
kata si¢ bowiem z dynamicznie rozwijajacym si¢ protestantyzmem i potrydenckim
Kosciolem rzymskokatolickim. Dodatkowym czynnikiem wplywajacym na postawy
wiernych bylo ze$wiecczenie i skupienie si¢ wyzszego duchowiefistwa na sprawach ma-
terialnych. W rezultacie jedynie cze$¢ kleru, przewaznie pochodzaca z monasterdéw,
byta przygotowana do prowadzenia glebokich dysput teologicznych. Pozycje ducho-
wieistwa czgsto dodatkowo oslabiala postawa fundatoréw i opiekundw, ktdrzy inge-
rujac w zycie wewngtrzne Cerkwi prawostawnej, podwazali jej prestiz'.

Osrodkami dbajacymi o zachowanie, rozwdj i przemiany religijnosci byly bra-
ctwa cerkiewne oraz monastery. Pierwsze bractwo cerkiewne powstalo w drugiej po-
fowie XV wicku w Wilnie, w oparciu o cech kusnierski. Powdd do jego powstania
daly stosunki panujace w wileniskich cechach rzemieslniczych. Wigkszos¢ we wiha-
dzach cechéw stanowili rzymscy katolicy, totez — miedzy innymi z tego powodu, po-

' A. Mironowicz, Kosciot prawostawny w dzicjach dawnej Rzeczypospolitej, Biatystok 2001, s. 52-53.
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mimo formalnego réwnouprawnienia religijnego — cechy wymagaly od swych czlon-
kéw pewnych zobowiazari wobec Kosciota katolickiego (ptacenia skladek na rzecz du-
chowiefistwa, uczestniczenia w nabozeistwach katolickich)?. Zycie cechowe toczyto
sic wedtug $wiat Kosciota katolickiego. Sytuacja ta zmusita prawostawnych do two-
rzenia wlasnych organizacji o charakterze wyznaniowym.

Juz na poczatku XVI wieku w Wilnie, w oparciu o cechy rzemieslnicze, po-
wstalo kilka bractw cerkiewnych, ktére posiadaly whasny samorzad i same sadzi-
ly swych cztonkéw. Niektore z nich utrzymywaly szpitale, opickowaly sic wdowami
i sierotami, udzielaly kredytéw swym zubozalym cztonkom, organizowaly wspélne
uroczystoéci $wieckie i religijne’.

Pod koniec XVI wicku w Wilnie istniato juz pig¢ stowarzyszeni o charakterze
brackim. Széste, gromadzace mieszczatistwo wileriskie, wyrosto przy cerkwi Swicte]
Tréjcy. Statut tego bractwa, zatwierdzony przez metropolite kijowskiego Onisifora
w 1584 r., dopuszczal do czdonkostwa wylacznie wyznawcéw Kosciola prawostaw-
nego oraz zezwalal na zakladanie szpitali, drukarri i szkét. W tym samym roku bra-
ctwo otrzymalo przywilej od kréla Stefana Batorego, w ktérym krdl zezwalal mu na
objecie patronatu nad monasterem Swictej Tréjcy w Wilnie. Monaster 6w miat po-
zosta¢ pod patronatem bractwa po wieczne czasy. Cztery lata pdzniej w Wilnie pa-
triarcha Konstantynopola Jeremiasz II potwierdzit statut po dokonaniu w nim zmian.
W pézniejszym czasie statut bractwa uzyskal jeszcze dwukrotne potwierdzenie przez
kréla Zygmunta III Wazg, w latach 1589 i 15924

Zaréwno bractwo wilenskie, jak i bractwa powstale w innych miastach
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego — w Brzesciu w 1591 r. i w Mohylewie w 1600 r.,
a takze w Minsku, Pirisku czy Orszy — dazyly do uzdrowienia sytuadji religijnej
w Kosciele prawostawnym. Poprawe t¢ staraly si¢ uzyska¢ na drodze upowszechnia-
nia kultury, oswiaty i dziatalnosci charytatywnej. Szkoly brackie w Wielkim Ksigstwie
Litewskim istnialy w Wilnie, Brzesciu, Minisku, Pirisku, Jewiu’. Gléwny nacisk kia-
dziono w nich na nauczanie jezykéw. Uczono greki, cerkiewnostowianiskiego, ruskie-

go, faciny i polskiego oraz gramatyki, poezji, retoryki, dialektyki i elementéw filozofii.

2 K. Chodynicki, O stosunkach wyznaniowych w cechach wilenskich od XV do XVIII w., [w:] Ksigga
pamigtkowa ku czci Oswalda Balzera, t. 1, Lwéw 1925, s. 117-131; A. Mironowicz, Bractwa cerkiewne
w Rzeczypospolitej, Bialystok 2003, s. 13-15.

3 W. Luksza, W sprawie prawostawnych bractw miodowych w Wilnie, ,Atheneum Wilenskie” 1938,
t. 13, z. 2, s. 2888; M. Hrusevskij, Istoria Ukraini—Rusi, t. 7, Lviv 1907, s. 506-508.

4 P Chomik, Bractwo sw. Ducha w Wilnie, w XVI-XVIII w, [w:] ,Pokazanie Cerkwie prawdzi-
wej...”. Studia nad dziejami i kulturg Kosciota prawostmwnego w Rzeczypospolitej, red. idem, Bialystok
2004, s. 22.

> A. Mironowicz, Szkolnictwo prawostawne w Rzeczypospolitej, [w:] Szkolnictwo prawostawne
w Rzeczypospolitej, red. A. Mironowicz, U. Pawluczuk i P Chomik, Bialystok 2002, s. 21-26.
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W szkole bractwa lwowskiego ksztalcono ponadto w zakresie logiki, arytmetyki, mu-
zyki, geografii i astronomii. Jednak podstawowe zajecia w szkotach brackich zwiazane
byly z naukami cerkiewnymi — wykladano ustréj Cerkwi, doskonalono umiejetnosé
czytania i interpretacji Pisma Swictego, wpajano zasady liturgiki, piewu cerkiewne-
go, znajomos$¢ zywot $wigtych oraz nauczania Ojcéw Kosciola®.

Na potrzeby szkét brackich Lawrencjusz Zyzania wydal pierwsza na ziemiach
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego gramatyke jezyka stowianiskiego, ktdra zostata wydru-
kowana w drukarni wileriskiego bractwa Swietego Ducha. Pionierskos¢ tego podrecz-
nika zapowiada juz ilustracja w stylu renesansowym, zamieszczona na odwrotnej stro-
nie karty tytulowej. Przedstawia ona kobiet¢ w tunice, z rozpuszczonymi wlosami,
trzymajaca w reku klucz — symbol gramatyki. Nad nig widnieje czterowiersz uswia-
damiajacy czytelnikowi, ze na prézno stara si¢ nauczy¢ pisaé, jesli nie chce poznaé
gramatyki. W wierszu Tipograf miadiencem czytamy, ze gramatyka jest nauczycielka
dobrego jezyka stowiariskiego. W postowiu do uczacych si¢ autor pisze, ze gramaty-
ka czyni rozum ludzki $wiadym. Poznanie jej pozwala czyta¢ ksiazki w jezyku sho-
wiafiskim i gwarantuje pelne zrozumienie ich tresci. Postugujac si¢ cytatem z Disticha
moralia Dionizego Katona: Czytac i nie rozumiel jest wzgardg i smiechem, autor pod-
recznika nawoluje do wzigcia si¢ mocno za nauke i przescigania si¢ w zdobywaniu
wiedzy. Apeluje do czytelnikéw, aby odlozyli na bok zawis¢ i nienawis¢, i przekonu-
je, ze oddajac chwale Bogu, sami wyzej si¢ podzwigna. Teksty wstepne, wskazowki,
rozdzialy o gramatyce i ortografii, objasnienia i interpretacj¢c modlitw napisano mowa
prosta. Zizani wymienia w nich zalety jezyka stowiariskiego. By¢ moze w ten sposéb
autor chcial odpowiedzie¢ na krytyke Piotra Skargi dotyczaca starobiatoruskiej redak-
qji jezyka cerkiewnostowiariskiego’.

Kulture i o$wiatg rozpowszechniano tez poprzez dziatalno§¢ wydawnicza.
Najbardziej znane drukarnie brackie w Wielkim Ksiestwie Litewskim to drukarnie
w Wilnie, Jewiu i Mohylewie®. Spod pras tych drukarni wyszly zaréwno ksiegi Pisma
Swictego, jak i podreczniki szkolne oraz dewocjonalia i wydawnictwa polemiczne.

Na stan religijnosci w Kosciele prawostawnym wplywata takze aktywnos¢ osrod-
kéw klasztornych. Prowadzily one dzialalno$¢ religijna, ale tez o$wiatowa, réwniez
w ten sposdb realizujac swoje powolanie. Monastery prawoslawne praktycznie ,od
zawsze” przyjmowaly na siebie role centréw oswiatowych. Zakladano w nich szkoly

¢ Ibidem, s. 27.

7 Z. Jaroszewicz-Pierestawcew, Druki cyrylickie z oficyn Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w XVI-
—XVIII wieku, Olsztyn 2003, s. 180. Tekst Grammatiki Wawrzyfica Zizaniego zostal opublikowany w:
A. Jaskiewicz, Starabietaruskija gramatyki, Minsk 1996, s. 175-259.

8 P Chomik, Drukarnie brackie na obszarze Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w XVII wieku, [w:]
Kultura ksiqzki ziem wschodniego i potudniowego pogranicza Polski (XVI-XX wiek), red. J. Gwiozdzik
i E. Rézycki, Katowice 2004, s. 102-118.
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dla ludzi $wieckich, ale dzialalno$¢ oswiatowa obejmowala réwniez kontake z wier-
nymi, keérzy pielgrzymowali do monasteréw, osiedlali si¢ przy nich, by ksztakci¢ sie
duchowo, uczestniczac w nabozefistwach i stuchajac pouczert duchowych’. Szkoly ist-
nialy przy monasterach prawostawnych w Polocku, Orszy, Szklowie, Bujniczach czy
Barkulabowie. Elementem dziatalnosci oswiatowej byly tez monasterskie biblioteki. Na
obszarze Wielkiego Ksigstwa Litewskiego ogromne zbiory biblioteczne posiadaly mo-
naster w awryszewie nieopodal Nowogrédka, monaster w Supraslu, monaster Swictej
Tréjcy w Shucku oraz monaster Swietej Trojcy, a nastepnie Swietego Ducha, w Wilnie.

Monastery w Wielkim Ksiestwie Litewskim byly réwniez ostoja religijnosci ze
wzgledu na funkgje czysto duchowe. W trosce o stan religijnosci przepisywano w nich
teksty liturgiczne, zywoty $wigtych, kazania i traktaty teologiczne. Godnym uwagi jest
fake, ze 109 rekopisdw monasterskich zachowanych do dzisiaj w Bibliotece Litewskiej
Akademii Nauk w Wilnie pochodzi z monasteru Zwiastowania NMP w Supraslu.
Sa wsréd nich ksiggi Starego Testamentu (np. Pigcioksiag Mojzeszowy), Ewangelia
pouczajgca z XV1 wieku, kazania $w. Efrema Syryjezyka z XVI wieku czy ksiggi
liturgiczne, takie jak Potustaw i Trebnik. Jednak szczegdlnie cennym dokumentem
jest pochodzacy z pierwszej polowy XVI wicku zbidr (sbornik) zywotdéw $wictych'®.
Zawiera on zywot $w. Cypriana, stowo pochwalne Etymiuszowi Tyrnowskiemu, autor-
stwa Grzegorza Camblaka, stowo o przystegpowaniu do komunii, autorstwa Grzegorza
ihumena monasteru Pantokrator na §w. Goérze Athos, oraz zywot i meki sw. Sawy
Serbskiego spisane przez Teodozego mnicha klasztoru Chilandar. Wiek XVII to
okres przejscia wspomnianego monasteru na uni¢ i préby zachowania whasnej toz-
samosci liturgicznej i obrzedowej. Znamy z tego okresu kilka rekopiséw i ich au-
toréw: Irmologion z lat 1624-1636, Irmologion z lat 1638-1639 autorstwa Fiodora
Siemionowicza, Irmologion z roku 1662 mnicha Teofila, Minieja z 1667 . hierom-
nicha Leoncjusza oraz Minieja z 1678 r. Atanazego Swiderskiego. Wszystkie wymie-
nione rekopisy obecnie przechowywane sa w Bibliotece Litewskiej Akademii Nauk!'.
Préba nawigzania do dawnej $wietnosci monasteru supraskiego byla tez dzialalnos¢
oficyny wydawniczej w latach 1693-1803"2.

Zachowaly si¢ réwniez r¢kopisy pochodzace z innych monasteréw Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego: minieja z 1537 r. z monasteru stuckiego', zbiér z konca

" Bp Jakub (Kostiuczuk), Istora i rola monastycyzmu, [w:] Z dziejow monasteru supraskiego. Materialy

migdzynarodowej konferencji naukowej ,Supraski monaster Zwiastowania Przenajswigtszej Bogurodzicy i jego
historyczna rola w rozwoju spotecznosci lokalnej i dziejach parstwa’, Bialystok 2005, s. 24-25.

10 Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk w Wilnie (dalej — BLAN), F 19-104.

""" Por. A. Naumow, Monaster supraski jako jeden z glownych osrodkéw kulturalnych Rzeczypospolitej,
[w:l: Z dziejow monasteru supraskiego. .., s. 110.

2" Na temat dziatalnosci unickiej drukarni supraskiej zob. M. Cubrzyiska-Leonarczyk, Oficyna su-
praska 1693-1803, Warszawa 1993.

¥ BLAN, F 19-124.
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XVI — poczatku XVII wieku przepisany przez Hilariona, mnicha monasteru zabtu-
dowskiego', irmologion z monasteru markowego koto Witebska', minieja czetna
z 1669 r. z monasteru kuteinskiego'® czy wreszcie pouczenia Cyryla Jerozolimskiego
pisane XV-wiecznym pélustawem, na marginesie ktérych mozna przeczytaé, ze zo-
staly one pozyczone w roku 1537 z monasteru dubieriskiego $w. Spasa do mona-
steru Swictej Tréjcy w Wilnie. W okresie péZniejszym ksiega ta trafita do monaste-
ru w Zyrowicach'’.

Duza liczba re¢kopiséw pochodzacych z monasteru supraskiego nie dziwi, gdyz
monaster ten — zalozony w 1498 r. staraniem éwczesnego biskupa smoledskiego
Jézefa Soltana oraz marszatka Aleksandra Chodkiewicza — w krétkim czasie stat sie
waznym centrum zycia religijno-kulturalnego, ktérego wplyw siegat daleko poza gra-
nice Wielkiego Ksiestwa Litewskiego. Wies¢ o nowo zalozonym monasterze rozeszta
si¢ po innych krajach i juz w 1505 r. patriarcha Konstantynopola Joachim udzielit
blogostawieristwa patronom tego klasztoru. Z biegiem czasu monaster supraski stat
sic miejscem spotkania kultur réznych krajéw stowiariskich, o czym $wiadczg freski
pedzla mistrzéw serbskich wewnatrz gléwnej cerkwi monasteru. Bogata byla réw-
niez biblioteka monasteru supraskiego, juz w polowie XVI wieku dysponujaca po-
nad 200 ksiegami rekopismiennymi i drukowanymi. Monaster w Supraslu stat si¢ tez
jednym z gléwnych osrodkéw kultury muzycznej wschodnich Stowian, supraskie me-
lodie piesni liturgicznych byly znane w calej Europie. Najstynniejszym zbiorem pies-
ni jest frmoloj powstaly w latach 1596-1601, bedacy najdawniejszym zachowanym
zabytkiem ruskiego zapisu nutowego. Do dzisiaj dotarto do nas tylko jedno nazwi-
sko z grupy twércéw tego dzieta — Bohdana Onisymowicza, ktéry prawdopodobnie
przenidst okoto 1630 r. rekopis do Lawry Pieczewskiej w Kijowie'®. Jak pisal prof.
Aleksander Naumow, r¢kopisy powstate w Supraslu plasuja ten monaster w Scislej
czotéwee skryptoriéw prawostawnych na $wiecie. Monaster supraski stale powickszat
produkgje rekopismienna; wiadomo, ze do nas doszedt zaledwie fragment tej pro-
dukgji, ale nawet to pozwala na wytworzenie wyobrazenia o poziomie kultury i sztu-
ki w tym o$rodku monastycznym®.

4 Tbidem, F 19-106.

5 Ibidem, F 19-118.

16 Tbidem, F 19-82.

17" Ibidem, F 19-70.

Na temat dziejéw monasteru w Supraslu w XVI wieku i jego roli jako o$rodka kulturowego zob.
A. 1. Rogow, Suprasl jako jeden z osrodkéw wiezéw kulturalnych Biatorusi z innymi krajami stowiatiskimi,
»Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawoslawnego” 3(1981), s. 62-71; A. Mironowicz,
Supras] jako osrodek kulturalno-religijny w XVI wicku, Leimen 1984; idem, Monastyr u Suprasli jak centr
prawastauja i bietaruskaj kultury, ,Bialoruskie Zeszyty Historyczne” 26(2006), s. 5-28; A. Naumow,
Monaster supraski..., s. 105-116.

9 Tbidem, s. 107.
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Wspomniano juz o drukarniach dzialajacych przy bractwach cerkiewnych.
W wieku XVII dziataly réwniez drukarnie przy monasterach, zakladane w trosce
o wzrost $wiadomosci wyznaniowej prawostawnych. Drukarnie mialy tez pomdéc
w upowszechnianiu prawostawnych tekstéw liturgicznych oraz w poprawieniu zna-
jomosci jezyka cerkiewnostowiaskiego wéréd ludnosci prawostawnej. Szczegdlnie ta
ostatnia sprawa wystawiala prawostawnych na drwiny i szyderstwa ze strony ludno-
$ci innych wyznan. Dyskusje nad jezykiem cerkiewnostowianskim jako jezykiem li-
turgicznym i do pewnego stopnia jezykiem literackim calej metropolii kijowskiej
trwaly praktycznie przez caly wiek XVI i XVII. Obrona jezyka byla obrong same;j
istoty Cerkwi prawostawnej i jej kultury. Nieprzypadkowo zatem wéréd dziet dru-
kowanych w drukarniach monasterskich przewazaly ksiggi liturgiczne oraz elementa-
rze (bulwary) stowniki i gramatyki. Wérdéd drukarfi monasterskich warto wymieni¢
drukarnie w monasterze Objawienia Panskiego w Kutejnie kolo Orszy, monasterze
Swictego Ducha w Bujniczach — w obu pracowat znany typograf Spirydon Sobol™.
W drukarniach tych powstaly modlitewniki, ksiggi liturgiczne, a takze dziela éwezes-
nych dziataczy cerkiewnych: Didaskalia biskupa Sylwestra Kossowa (pierwsze wyda-
nie — 1637 r.) czy Leksykon stawienoroskij Pambo Beryndy (1653 r.).

Wokét monasteréw skupial si¢ takze kult cudownych ikon Matki Boskiej. Staly
si¢ one szybko — juz w XVI wicku — znanymi celami pielgrzymkowymi. Wiasciwie
kazdy wickszy osrodek monastyczny miat swoja cudowng ikone. Pielgrzymowanie do
osrodkéw kultowych i donacje na ich rzecz staly si¢ praktyks religijng wszystkich sta-
néw spolecznych. W XVI wieku popularne byly kulty ikon: smoleniskiej, miriskiej,
potockiej, zyrowickiej, bielskiej i supraskiej. W XVII wieku natomiast rozpowszechnit
si¢ szczegdlnie kult ikony kupiatyckiej (znany juz wezesniej) oraz ikon: borkulabow-
skiej, kupieckiej, mohylewskiej, orszaniskiej, starczyckiej, surdegskiej czy tupiczewskiej.

Geografi¢ cudownych ikon na terenie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego mozna
okregli¢ jako bardzo szeroka. Ogétem znanych jest ponad 60 cudownych ikon czczo-
nych przez wszystkie narody stowiariskie tego obszaru?'. Objawienia cudownych ikon
i obrazéw Matki Boskiej wystepowaly zaréwno w Kosciele prawostawnym, jak i uni-
ckim oraz rzymskokatolickim. Niekiedy bywalo réwniez tak, ze kult ikon prawo-
stawnych lub unickich byt rozpowszechniony wsréd wyznawcéw Kosciota rzymsko-
katolickiego, a kult obrazéw rzymskokatolickich wéréd wyznawcéw obu Kosciotéw

2 7. Jaroszewicz-Pierestawcew, Druki cyrylickie..., s. 84-97; P. Chomik, Tjpografie monasterskie
w Rzeczypospolitej w XVII w., [w:] Prawostawne oficyny wydawnicze w Rzeczypospolitej, red. A. Mironowicz,
U. Pawluczuk i P Chomik, Bialystok 2004, s. 77-85.

2 L. A. Kornitowa, Stranicy Bietorusskoj Mariologii: Zirowiczskaja, Bielyniczskaja i ostrobramska-
ja lkony Bogomatieri, ,Sbornik Kaluzskogo Chudozestwiennago Musieja” 1(1993), s. 32; G. Luznickij,
Stownitk Czudotwornich Bohorodicznych ikon Ukraijni, Rim 1984, s. 153-188.
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wschodnich — za przyklad moze tu shuzy¢ kult obrazu ostrobramskiego. Kult ikon
ksztaltowal postawy religijne, gdyz powodowal rozszerzenie form zycia religijnego poza
wymagane przez Koscioly wschodnie (réwniez Kosci6t rzymskokatolicki) uczestnicze-
nie w niedzielnych nabozenistwach czy okresowa spowiedz. Miejsce kultu cudownych
ikon Matki Bozej w poboznosci spoleczeristwa Wielkiego Ksiestwa Litewskiego wyni-
kalo zaréwno z teologii Kosciola wschodniego, jak i z thkwigcego w swiadomosci ludzi
przekonania o szczegdlnej roli Bogurodzicy w dziele posrednictwa pomigdzy Bogiem
a ludZmi. W tradycji Koscioléw wschodnich Matka Boza pozostata Matka rodzaju
ludzkiego, jego oredowniczka i opiekunka. To Jej przypisywano rol¢ mediatora po-
miedzy wiernymi a Bogiem, uwazano bowiem, iz nie bierze ona udzialu w rygory-
stycznej sprawiedliwosci Bozej.

Przyczyna rozwoju kultu maryjnego na obszarze Wielkiego Ksiestwa Litewskiego
mégl tez by¢ fake, ze nie dotknely go spory teologiczne na temat kultu obrazéw,
czego na przyklad nie unikneta w wiekach XV-XVI Ru$§ Moskiewska, gdzie po
tym okresie rozpoczal si¢ stopniowy upadek sztuki ikony?. W Wielkim Ksiestwie
Litewskim, mimo odejécia od wzorcéw bizantyriskich, nadal mozna méwi¢ o rozwo-
ju sztuki ikonograficznej.

W XVI wieku rozwinat sic w Wielkim Ksiestwie Litewskim takze kult $wietych
prawoslawnych. Kanonizacje np. Elizeusza — przelozonego monasteru fawryszewskie-
go (1514 r.) czy Abrahama i Efrema Smoleniskich (1547-1549) mialy wzméc prze-
konanie o szczegblnym umilowaniu prawoslawnych przez Boga i byly waznym ele-
mentem pobozno$ci wiernych®.

Na religijno$¢ wyznawcéw Kosciota prawostawnego wplywaly nie tylko wy-
mienione instytucje (szkoly, drukarnie) prowadzone prze bractwa i klasztory. Wséréd
szk6t prawoslawnych warto wymieni¢ jeszcze najwazniejszy o$rodek prawostawnego
zycia intelektualnego w ostatniej ¢éwierci XVI wieku, czyli tzw. Akademie Ostrogska®.
Wprawdzie nie wiadomo dokladnie, jak ten o$rodek byl zorganizowany, niewatpliwie
jednak istnialy tam szkoly renesansowe w typie korporacji uczonych, thumaczy, teo-
logéw, na czele ktérych przez pewien czas stat jako rektor Herasym Smotrycki, pod-
staroéci kamieniecki. Przy intensywnym uczestnictwie Grekéw i spraszanych zewszad

2 Na temat sporéw teologicznych o ikony na Rusi Moskiewskiej zob. A. Sulikowska-Gaska, Spory
o ikony na Rusi w XV-XVI w., Warszawa 2007. Na temat upadku sztuki ikony w Rosji zob. I. Jazykowa,
Swiat ikony, Warszawa 1998; E. Trubieckoj, Kolorowa kontemplacja, Bialystok 1998. Na temat rozwoju
malarstwa ikonowego w Wielkim Ksiestwie Litewskim zob. N. Wysockaja, Jkanapis Bietarusi XV-XVIII
stahoddziau, Minsk 1992; U. Szastawiec, Mowa abrazou, ,Prawastauje” 4(1996), s. 59-62.

»J. Golubinskij, Istorija kanonizacji swiatych w Russkoj Cerkwi, Moskwa 1903, s. 213-217;
A. Mironowicz, Swigci w Kosciele prawostawnym na Biatorusi, [w:] Wilno i kresy potnocno-wschodnie,
t. It Historia i ludzkie losy, red. E. Felisiak i A. Mironowicz, Bialystok 1996, s. 75-94.

2T, Kempa, Akademia Ostrogska, [w:] Szkolnictwo prawostawne. .., s. 55-79.
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najwybitniejszych przedstawicieli kultury ruskiej Akademia Ostrogska, utrzymujac
kontakty z innymi pot¢znym opiekunami prawostawia na Wolyniu (wojewoda wo-
tyniski Aleksander Czartoryski, starosta zytomierski Konstanty Wisniowiecki, woje-
woda braclawski Roman Sanguszko i inni), z kregami ksiecia Andreja Kurbskiego,
hetmana wielkiego Grzegorza Chodkiewicza i preznym osrodkiem w Stucku (starzec
Artemiusz), korzystajac z ksigzgcego zaplecza materialnego i duchowego (monaste-
ry w Dermaniu, w Dubnie), zapisata si¢ zlotymi zgloskami na kartach historii ru-
skiej kultury i literatury, zwlaszcza dzigki wydaniu drukiem pierwszej cerkiewnosto-
wianskiej Biblii.

Przy okazji Akademii Ostrogskiej nalezy zwrdci¢ uwage na wspomniany juz
krag ksi¢cia Andrzeja Kurbskiego. Byta to grupa ludzi skupiona w Milanowiczach (od
potowy lat 60. XVI wicku), zajmujaca si¢ przekladami dziet Ojcoéw Kosciota z jezy-
ka faciniskiego na cerkiewnostowiariski. To prawdopodobnie z tego kregu wyszta ini-
cjatywa druku tzw. Biblii Ostrogskiej. Opublikowano ja w 1581 r. w ogromnej jak
na owe czasy liczbie egzemplarzy. Pierwowzorem Biblii Ostrogskiej byla tzw. ,Biblia
Gienadijewska”, bioraca swa nazwe od imienia arcybiskupa Nowogrodu Genadiusza
(1484-1504), kt6ry nakazal zebranie i zredagowanie stowiariskich przekladéw znanych
ksiag biblijnych oraz dokonanie tumaczenia brakujacych ksiag z Wulgaty. Bogato
ilustrowana Biblia Ostrogska stata si¢ w krotkim czasie standardowa wersja Pisma
Swietego funkcjonujaca w calym stowiafiskim éwiecie.

Warto zauwazy¢, ze drukarzem Biblii Ostrogskiej byt Iwan Fiodorow. W polo-
wie lat 60. XVI wieku wspélnie z Piotrem Mscistawcem przebywal on w Moskwie,
gdzie wydrukowal Apostota (1564) i dwa Czasowniki (1565). Z powodu oskarzeri o he-
rezj¢ Fiodorow i Mscistawiec, zabierajac ze sobg materialy drukarskie, w 1566 r. opus-
cili Moskwe i udali si¢ na tereny Wielkiego Ksiestwa Litewskiego i Rzeczypospolite;j.
Do niedawna zwyklo si¢ uwazaé, ze drukarze poczatkowo przebywali w Wilnie lub
Lublinie, by¢ moze jaki§ czas spedzili na Podolu®. Dokumenty odnalezione w ostat-
nim czasie pozwolily ustali¢ fakty z tego fragmentu dziejéw Fiodorowa i Mscistawca.
Wiadomo, ze po przybyciu na tereny WKL i Rzeczypospolitej spotkali si¢ oni z kro-
lem Zygmuntem Augustem, ktdry przyjgt ich dobrze. Halenczanka przypuszczal, ze
do spotkania doszto na posiedzeniu sejmu w Wilnie, a wigc miedzy 18 listopada
1565 r. a 11 marca 1566 r. Natomiast Niemirowskij twierdzil, ze moglo to nastapi¢
wczesng jesienig 1566 r. w Lublinie. Wtedy to hetman najwyzszy WKL i kasztelan
wileniski, Grzegorz Chodkiewicz, uprosiwszy kréla, wziat ich pod swoja opieke i za-
opatrzywszy w niezbedne srodki materialne, polecit zalozenie w Zabludowie warsztatu
drukarskiego. Hetman przyjal obu drukarzy z radoscia, zapewniajac im utrzymanie,

» W. M. Lurie, Russkoje Prawostawije miezdu Kijewom i Moskwoj, Moskwa 2009, s. 155-156.
% J. Labyncew, L. Szczawitiska, W miescie zwanym Zabtudowem, Bialystok 1995, s. 29.
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a Iwanowi Fiodorowowi podarowal nawet wies niematg, ktora miala zatrzymaé dru-
karza w Zabludowie na dluzej”.

W Zabludowie obaj drukarze pomigdzy lipcem 1568 r. a marcem 1569 r. wy-
drukowali Fwangeli¢ pouczajgca, liczaca ponad 800 stron duzego formatu. Po 1569 r.
drogi obu drukarzy rozeszly si¢. Iwan Fiodorow trafit najpierw do Lwowa, gdzie wy-
drukowal dwie ksiegi, a pézniej do Ostroga. Tam, zanim powstata Biblia Ostrogska,
wydrukowal Azbuke (1578), Bukwar (okoto 1580), Psatterz i Nowy Téstament (1580)
oraz Chronologie Andrzeja Rymszy (1581)%.

Druga polowa XVI wiecku w dziejach Kosciola prawostawnego w Wielkim
Ksiestwie Litewskim zaznaczyla si¢ z jednej strony kryzysem tradycyjnych instytu-
¢ji, nieuporzadkowaniem prakeyk cerkiewnych, stabym wyksztalceniem duchowien-
stwa parafialnego, z drugiej strony natomiast — jak stwierdzit prof. Michait Dmitriew
— prawostawnym odrodzeniem. Odrodzenie to przejawilo si¢ nie tylko w dziatalno-
§ci bractw, monasteréw, w rozwoju szkolnictwa i drukarstwa, ale tez w intensyfika-
¢ji kontaktéw z Konstantynopolem, Balkanami i Rusia czy w poszukiwaniach reli-
gijno-intelektualnych. Procesom tym towarzyszylo ozywienie kontaktéw, konfrontacji
i wymiany kulturalnej z rzymskimi katolikami i protestantami. Przyklady oddzialy-
wania katolicyzmu i protestantyzmu na prawostawie s3 Wielkim Ksiestwie Litewskim
sq do$¢ liczne (sa nimi np. znajdujace si¢ w bibliotece klasztoru supraskiego ksiaz-
ki aciniskie). Problemy wiary dyskutowano na sejmach i sejmikach, w sadach i kan-
celariach grodzkich i ziemskich, ale tez na ucztach, nierzadko w towarzystwie ka-
tolikéw czy protestantéw. W wileriskiej oficynie braci Mamoniczéw ukazywaly si¢
zaréwno ksiazki o wierze prawostawnej, jak i Katechizm Piotra Kanizjusza. Biskup
Cyryl Terlecki, nie znajac laciny, podpisat facinskojezyczne Wyznanie wiary, oglo-
szone przez Sobér Trydencki, a zbiegly z Moskwy na obszar Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego Andrzej Kurbski, wojujac piérem przeciwko katolikom i protestan-
tom, przekladal traktat Spangenberga o logice i zywoty z ksiegi Suriusza. Stefan
Zizania w polemice z katolikami opieral si¢ na dzielach protestanckich, a autorzy

¥ W. Czaropka, Liosy u historyi, Minsk 2005, s 159; Z. Jaroszewicz-Pierestawcew, Druki cyryli-
ckie..., s. 41. Majatek podarowany Fiodorowowi nie zatrzymat go jednak w Zabludowie, bowiem — jak
wyjasniat sam drukarz — ,Kiedy za$ [hetman] osiagnal podeszly wiek i zaczat cierpie¢ na czgste béle glo-
wy, nakazal nam zajecie nasze zostawié, a o umiejetnosci rak naszych catkiem zapomnie¢ i pracujac na
roli w majatku, zywot doczesny wies¢. Ale ja nie moglem przysta¢ na to, by przy plugu i siewie ziar-
na resztg zycia spedzié, bo przeciez zamiast radla posiadam umiejetnos¢ korzystania z narzedzi do prac
recznych, zamiast ziaren zboza mam po calym $wiecie rozsiewad ziarno duchowe i wszystkim po kolei
rozdawa¢ ten pokarm duchowy [...]. I dlatego postanowilem wyruszy¢ stamtad”. 1. Fiodorow, Postowie
do Apostota, [w:] A. Naumow, Domus divisa, Krakéw 2002, s. 224. By¢ moze fragment ten rzuca nowe
$wiatdla na przyczyny opuszczenia Zabludowa przez Piotra Mcistawca.

# Szerzej na temat dzialalnosci drukarskiej Iwana Fiodorowa zob. J. Labyncew, L. Szczawinskaja,
Napieczatana Twanom Fiedorowym... Moskwitinom, Moskwa 2007.
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kazan w r¢kopi$miennych tekstach Ewangelii pouczajacych czerpali obficie z tekstéw
Mikolaja Reja®.

Schylek wieku XVI przynidst zawarcie unii brzeskiej (1596) i kolejng zmiane
polozenia prawostawnych w paristwie litewsko-ruskim. Juz wezesniej nastapito znacz-
ne uzaleznienie hierarchii prawostawnej od woli kréla i wielkiego ksiccia, zwlaszcza
w zakresie obsadzania stolicy metropolity i katedr biskupich, za$ rzymska ekskluzy-
wistyczna interpretacja eklezjologiczna kwestionowata kanoniczno$¢ prawostawnych
hierarchéw i uznawala ich za pseudobiskupéw, prébujac forsowaé koncepcje, ze bi-
skupstwa na ziemiach ruskich pierwotnie nalezaly do jurysdykgji rzymskiej, a potem
zostaly bezprawnie przejete przez jurysdykeje konstantynopolitariskg (whasnie przy
tej okazji chetnie odwolywano si¢ do misji braci sotunskich). W zwiazku ze zozo-
ng pozycja prawostawnego episkopatu w Rzeczypospolitej nastapit gwaltowny wzrost
znaczenia ruskiego laikatu, dazacego do ograniczenia realnej wladzy biskupiej. W tej
sytuacji, w obliczu ostabienia pozycji patriarchéw Wschodu i zagrozenia ze strony
moskiewskiego autokratyzmu, pod nieustanng presjq niezwykle dynamicznych jezu-
itéw, czes$¢ polsko-litewskiej hierarchii prawostawnej podjeta decyzje o przystapieniu
do unii z Rzymem (1595-96).

W momencie zawarcia unii w jurysdykcji metropolity kijowsko-halickiego po-
zostawato osiem biskupstw. W wyniku podziatu powstaly dwa obozy — zdelegali-
zowany prawostawny z wigkszoscia duchowieristwa i wiernych oraz dwoma bisku-
pami (Lwéw, Przemysl) i unicki, czyli pozostali biskupi, poparci autorytetem kréla
i Kosciola katolickiego. Oprécz akceptacji unii mnozyly si¢ wypadki przechodzenia
prawostawnych na katolicyzm, na protestantyzm w réznych jego odmianach, dos¢
powszechnie ulegano polonizacji, zwlaszcza wéréd warstw wyzszych.

Innym bardzo istotnym dla Kosciota prawostawnego skutkiem unii brzeskiej
byta koniecznos¢ budowy od nowa tozsamosci prawostawnych w paristwie polsko-li-
tewskim. Unia brzeska, zwracajac si¢ w istocie rzeczy przeciwko koncepcji polskiego
prawostawia, ktéra forsowano w wiekach XV-XVI, zmusila prawostawnych do po-
znania siebie, przeciwnika i zdobycia wiedzy umozliwiajacej dyskusje. Dzigki temu
pod koniec XVI i w XVII wieku uporzadkowano wiele kwestii natury dogmatycz-
nej, obrzedowej czy administracyjnej. Wyznawcy prawostawia przywolali tu i wyko-
rzystali niezwykly dla swego wyznania kontekst kulturowy. Musieli, przynajmniej do
pewnego stopnia, zrezygnowa¢ ze wschodniej teologicznej postawy mistyczno-apofa-
tycznej i odwolad si¢ do dyskursywno-pojeciowej teologii scholastycznej®.

¥ M. W. Dmittiew, Zacina jako medium wplywéw zachodnich w kulturach wschodniostowiariskich
XVI i XVII wicku, [w:] Lacina jako jezyk elit, red. ]. Axer, Warszawa 2004, s. 356-357.

3 A. Naumow, Tradycja kijowska w prawostawiu polskim, [w:] Prawostawie. Swiatlo wiary i zdrdj do-
Swiadczenia, red. K i J. Lesniewscy, Lublin 1999, s. 462-463; idem, Wiara i historia. Z dziejow literatury
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Waznym elementem kultury prawostawnej w XVII wieku byly w dalszym cia-
gu monastery, ktére pelnily istotng funkcje kulturotworcza, ksztattowaly postawy mo-
ralne i intelektualne wiernych. Prawostawne osrodki klasztorne, zwlaszcza na terenach
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, stanowily ostoje opozycji antyunijnej. Wickszos¢ fun-
dacji monasteréw z pierwszej potowy XVII wieku umiejscowiona zostata na obszarze
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, gdyz tu wihasnie Cerkiew stracita wiele klasztoréw
na rzecz Kosciota unickiego. Warto podkresli¢, ze szlachta i mieszczafistwo prawo-
stawne niejednokrotnie solidarnie wspétpracowaly ze soba przy zakladaniu nowych
osrodkéw monastycyzmu, szczegélnie tych powstajacych przy bractwach cerkiewnych
w miastach krélewskich.

W pierwszej polowie XVII wieku wyznawcy prawostawia wykazali si¢ wyjat-
kowa wrecz aktywnoscig fundacyjna. Zalozono — wzglednie: wznowiono — dziatal-
no$¢ blisko 50 klasztoréw prawostawnych. To wiasnie wtedy ufundowano mona-
stery prawostawne w Mirisku, Orszy, Jewiu, Kroniach, Barkulabowie, Bujniczach,
Surdegach czy Markowie pod Witebskiem?®'. Ustalenie precyzyjnej liczby nowo po-
wstalych wéwczas monasteréw jest dzi§ zadaniem praktycznie niewykonalnym z po-
wodu duzych luk w materiale Zrédlowym, mozna jednak zaryzykowad stwierdzenie,
ze nie bylo w dziejach Rzeczypospolitej okresu, w ktérym ufundowano by wigcej
prawostawnych monasteréw. Ta szczeg6lna hojnos¢ fundatoréw wiazata si¢ w znacz-
nym stopniu z trudng sytuacja, w jakiej znajdowata si¢ Cerkiew prawostawna po unii
brzeskiej. Wyznawcy prawostawia, a fundatorzy w szczegdlnosci, mieli swiadomosé
zagrozenia ze strony unii oraz kryzysu wewngtrznego, jaki dotykal Koéciél prawo-
stawny w Rzeczypospolitej jeszcze w koricu XVI wicku. Jednym ze sposobéw prze-
ciwdzialania negatywnym zjawiskom stalo si¢ wiasnie zaktadanie nowych klasztoréw.

W pierwszej potowie XVII wicku religijnos¢ prawoslawna nadal opierata si¢ na
kulcie ikon i $wigtych. O kulcie ikon juz wspominano, natomiast wéréd $wictych
Cerkwi prawostawnej warto wyrdzni¢ jeszcze metropolite kijowskiego $w. Makarego
i ihumena brzeskiego $w. Atanazego Filipowicza. Makary pochodzit z obszaru
Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, byt archimandryta wileriskiego monasteru Swietej
Tréjcy. W 1495 r. zostal wybrany metropolitg kijowskim. W czasie wizytacji me-
tropolii podczas $w. liturgii zostal zabity przez Tataréw. W latach 1624 i 1625
jego relikwie zastynely cudami’>. Z kolei $w. Atanazy Brzeski zwiazany byl z mo-

cerkiewnostowiariskiej na ziemiach polsko-litewskich, Krakowsko-wileriskie studia slawistyczne. Seria poswie-
cona starozytnosciom stowiariskim, t. 1, Krakéw 1996, s. 27 i nast.

3 T. Kempa, Fundacje monasterdw prawostawnych w Rzeczpospolitej w pierwszej potowie XVII wie-
keu, [w:] Zycie monastyczne w Rzeczypospolitej, red. A. Mironowicz, U. Pawluczuk i P Chomik, Biatystok
2001, s. 74-102; L. Utrutko, Monastery na terenie eparchii biatoruskiej w XVII wieku, [w:] Zycie mona-
styczne. .., s. 118-126.

32 Szerzej na temat §w. Makarego zob. Archijerejam czestnoje ukraszenije, ,,Carkounaje Stowa” 2007,

nr 19 (257), s. 4-5.
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nasterami Swietego Ducha w Wilnie, Wprowadzenia do $wiatyni Najswictszej Marii
Panny w Kupiatyczach oraz monasterem $w. Symeona Stupnika w Brzesciu. Jako
ihumen tego ostatniego Atanazy zostal oskarzony o popieranie powstania Bohdana
Chmielnickiego. Mimo braku przekonywujacych dowodéw zostal rozstrzelany 5 sierp-
nia 1648 .

Z pozostatych czczonych $wigtych mozna wymieni¢ Merkurego Smolenskiego,
ktérego relikwie zostaly odnalezione za czaséw metropolity kijowskiego Sylwestra, oraz
kanonizowanego w 1659 r. $w. Hioba Poczajowskiego, ktérego kult rozwinal si¢ na
poczatku lat 50. XVII w.

Fakt fundacji nowych monasteréw prawostawnych w pierwszej polowie
XVII wieku nie oznacza, ze Kosciét prawostawny zwigkszyl swéj stan posiadania.
Liczne monastery prawostawne w tym okresie przeszly na tono Kosciota greckoka-
tolickiego (unickiego). W polowie XVII wieku unici znalezli si¢ w posiadaniu wielu
znaczacych, prawoslawnych wczesniej, monasteréw w Wilnie, Potocku, Mscistawie,
Pisku czy Kobryniu, warto jednak zauwazy¢, ze nawet tam, gdzie monastery pra-
wostawne byly zastgpowane przez monastery unickie, tradycje wschodniostowianiskie
nie od razu ustgpowaly miejsca facinskim. W Kosciele unickim w nauczaniu re-
ligii przez dhugi czas obowiazywaly tradycyjnie prawostawne metody i zasady pe-
dagogiczne®. Réwniez polemiczne i kaznodziejskie dzieta unitéw (przynajmniej
w pierwszym pokoleniu) opieraly si¢ na bizantyrisko-stowianiskiej tradycji koscielnej
i katechetycznej oraz historycznej. Hipacy Pociej w swoich dzietach publicystycznych
nawet specjalnie podkreslal, ze bazuje wylacznie na bizantynskich Ojcach Kosciola,
$wiadomie nie zwracajac si¢ ku autorytetom zachodnim. W odpowiedzi na list pa-
triarchy aleksandryjskiego Melecjusza Pociej powolat si¢ przede wszystkim na Bazylego
Wielkiego, Jana Zlotoustego, Atanazego Aleksandryjskiego, Grzegorza Teologa, Cyryla
Aleksandryjskiego Epifaniusza z Cypru i Teofilakta Bulgarskiego. Réwniez dzielo uni-
ckiego autora Lwa Kreuzy Obrona jednosci cerkiewnej pelne jest odwolan do wyzej
wymienionych Ojcéw Kosciota®, ktérzy sa prekursorami prawostawnej mysli patry-
stycznej i monastycznej.

Z drugiej strony, w prawostawnej Akademii Kijowsko-Mohylaniskiej zalozo-
nej w 1632 r. wykladowcy siggali do tradycji oratorskiej w oparciu o materiat facini-
ski i polski. Stosowane w tej uczelni podreczniki retoryki zawieraly cytaty przystow

3 Szerzej na temat dzialalnosci $w. Atanazego Brzeskiego zob. P Chomik, Sw. Atanazy Brzeski
i jego diariusz, [w:] Bizancjum, Prawostawie, Romantyzm. Tradycja Wichodnia w kulturze XIX wicku,
red. J. Lawski i K. Korotkich, Bialystok 2004, s. 145.

3 K. W. Chartampowicz, Zapadno-russkije prawostawnyje szkoly XVI i naczata XVII wicka, otno-
szenije ich k inostawnym, religioznoje obuczenie w nich i zastugi ich w diele zaszczity prawostmwnoj wiery
i cerkwi, Kazan 1898, s. 519-521.

% Por. M. W. Dmitriew, Zacina jako medium..., s. 360-361.
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i sentencji, a w zbiorach bibliotecznych znajdowaly si¢ dziela Galla Anonima, Jana
Dlugosza, Macieja Miechowity, Marcina Kromera czy Marcina Bielskiego. W sumie
biblioteka Akademii posiadala ponad 100 tytutéw laciriskich i polskich. W' szkole
tej rozwijano takze barokowy dramat szkolny, ktéry whasnie stamtad przeniést si¢ do
Rosji. W murach Akademii dokonywala si¢ wreszcie synteza renesansowej i baroko-
wej kultury wesp6t z rodzima, rusko-prawostawna. Umocnieniu Kosciola prawostaw-
nego mialo stuzy¢ przypomnienie na nowym gruncie dawnych dziejéw prawostawia
i tradycji poboznoci®.

Na religijno$¢ prawostawng — zaréwno w Wielkim Ksigstwie Litewskim, jak
i w calej Rzeczypospolitej — ogromny wplyw miala dziatalno$¢ metropolity kijow-
skiego Piotra Mohyly i jego uczniéw — szeroko omdéwiona w literaturze historycz-
nej”’. W tym miejscu, bez wchodzenia w jej szczegdly, mozna powiedzie¢ jedynie,
iz Mohyta staral si¢ przenies¢ z protestantyzmu i katolicyzmu na grunt prawostawny
to, co uwazal za pozyteczne dla tego wyznania. Nalezy pamictaé, ze byl on jednym
z prekursoréw uzywania w kontaktach z wiernymi — w nowej sytuacji wyznaniowej
— mowy powszechnie zrozumialej. Zdawano sobie sprawe, ze podstawa wspSlnoty
prawostawnej (stowianiskiej) jest jezyk Cyryla i Metodego, jednakze to poczucie wspdl-
noty opartej na jednosci jezyka liturgicznego nie przestanialo wymogéw praktycznych.
Inaczej méwiae, metropolita Piotr Mohyta nakazywal uzywanie mowy zrozumialej
wszedzie tam, gdzie istnialo niebezpieczeristwo niezrozumienia, a gdzie od sensu stkéw
zalezalo zbawienie lub status prawny (Slub, zapowiedzi, spowiedZ). Oznacza to ist-
nienie $wiadomosci, ze Cerkiew prawoslawna musi wstuchiwaé si¢ w glosy i opinie
swoich cztonkéw oraz ze specyfika lokalna nie narusza jednosci oikumene. Réwniez
program nauczania w Akademii Kijowsko-Mohylariskiej oparty byt na péznej scho-
lastyce zachodniej, co zreszta dato podstawe do krytyki dzialalnosci Piotra Mohyly
zarbwno przez wspdlczesnych mu dzialaczy cerkiewnych, jak i XX-wiecznych bada-
czy prawostawnej teologii i historii®.

% T. Chynczewska-Hennel, Akademia Kijowsko-Mohylatiska, [w:] Szkolnictwo prawostawne...,
s. 50-51.

7 S. Golubiew, Kijewskij mitropolit Piotr Mogita i jego spodwizniki. Opyt istoriczeskogo issledowani-
ja, t. I-11, Kijew 1893-1896; K. Chartampowicz, Malorossijskoje wiijanije na wielikorusskuju cerkownu-
Ju zyzn, t. 1, Kazaid 1914; R. Luiny, Pisarze kregu Akademii Kijowsko-Mobhylariskiej a literatura polska.
Z dziejow zwigzkow kulturalnych polsko-wschodniostowiasiskich XVII-XVIII, Krakéw 1966; M. Melnyk,
Piotra Mohyly dialog migdzy Wischodem a Zachodem, ,Acta Polono-Ruthenica” 2000, t. 5, s. 47-63.

3 A. Szmeman, Istoriczeskijj put prawostawija, Paris 1985, s. 370-378; G. W. Florowskij, Puti rus-
skago bogosstowija, Paris 1988, s. 44-55; A. Kartaszew, Oczerki po istorii russkoj Cerkwi, t. II, Moskwa
1992, s. 285-291. Nalezy zauwazy¢, ze ocena dzialalnosci metropolity Piotra Mohyly przez wspélczes-
ng historiografie polska jest diametralnie rézna od pogladéw wyrazanych w przytoczonych tutaj pozy-
Gjach. Zob. np. R. Luzny, Metropolita Piotr Mohyla — w roku 400-lecia unii w Brzesciu na nowo odczy-
tywany, [w:] Unia brzeska 1596-1996. Sesja gdatiska z okazji 400-lecia, red. H. Watrébska i D. Zytko,
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W ramach podsumowania niniejszych rozwazan nalezy stwierdzi¢, ze w wieku
XVI rozwingla si¢ realizowana juz w XV stuleciu, mi¢dzy innymi przez metropolite
kijowskiego Grzegorza Camblaka, koncepcja autonomizacji prawoslawia w panstwie
polsko-litewskim, natomiast wiek XVII z jednej strony przyniést wzrost aktywno-
§ci religijnej, przynajmniej czeéci szlachty i mieszczaristwa prawostawnego, sprzyjat
rozwojowi koncepdji teologicznych, ktére Kosciél prawostawny musiat wypracowaé
w dziatalno$ci polemicznej juz na przelomie XVI i XVII wieku, a z drugiej — na
skutek unii brzeskiej — byl czasem zatamania koncepcji autonomicznego prawosta-
wia, o jakiej wspomniano powyzej. Prawostawni reprezentanci szlachty, duchowien-
stwa i mieszczan byli motorem napedowym przemian w Kosciele prawostawnym
w calej Rzeczypospolitej, a jednoczesnie budowany od drugiej polowy XVI wieku
system o$wiaty, edukagji i kultury oparty na wzorcach zachodnich, silnie oddziatuja-
cy na te wiasnie grupy spoleczne, zintensyfikowal i przyspieszyt przemiany religijne,
$wiatopogladowe i socjokulturowe oraz okcydentalizacje spolecznosci prawostawnej
na tym obszarze. Wzrost $wiadomosci religijnej wytworzyt niepowtarzalny typ reli-
gijnosci otwarty ku zdobyczom mysli zachodniej, traktowanym jako czgsciowy ele-
ment tradycji wlasne;j.

SUMMARY

Re]igious Transformations Among the Followers of the Orthodox Church
in the Grand Duc}ly of Lithuania in the Second Half of the Sixteenth Century
to the Mid-Seventeenth Century

The sixteenth century brought significant changes in the religious life of the faithful
of the Orthodox Church. In the Grand Duchy of Lithuania, the traditional religiosity of
Orthodox believers met with the dynamically expanding Protestantism and the Post-Tridentine
Roman Catholic Church. Another factor influencing the attitudes of the faithful was the
secularization of the higher clergy. As a result, only part of the clergy was in a position to
carry out deep theological disputes. The situation of the clergy was also often hampered by
the attitude of the founders and guardians who were interfering in the internal life of the
Orthodox Church, and undermining its prestige.

The Orthodox brotherhoods and monasteries were the centres of the preservation,
development and transformation of religion. They attempted to achieve their aims through
promoting cultural, educational and charitable activities. Particularly noteworthy in this regard
were the Orthodox brotherhoods of the Holy Spirit of Vilnius and the fraternities in Brest,
Mogilev and Minsk.

Gdarisk 1999, s. 22-28; A. Naumow, Domus divisa..., s. 109-125; P. Nowakowski, Problematyka li-
turgiczna w migdzywyznaniowej polemice po Unii Brzeskiej (1596-1720), Krakéw 2004, s. 169-204.
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Monastic centers not only conducted religious activities, but also education, which
allowed them to fulfil their vocation. There were schools in, among others, the Orthodox
monasteries in Polotsk, Orsha, Bujnicze or Barkulabovo. Another element of the educational
activities were monastic libraries; in the Grand Duchy of Lithuania there were massive library
collections in the monasteries of Lawryszewo, Suprasl, the Holy Trinity Monastery of Slutsk
and that of the Holy Spirit in Vilnius. The monasteries were also the mainstay of religion
in the Grand Duchy of Lithuania because of their purely spiritual and religious functions.

These activities and others described in the text, intensified and accelerated the
religious, philosophical and socio-cultural transformations of the late sixteenth to the mid-
seventeenth centuries and the progressive westernization of the Orthodox community in the
region. The increase in religious consciousness created a unique type of religion open to the
achievements of Western thought, treated as a partial element of its own tradition.






