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SWIADOMOSC RELIGIJNA LUDNOSCI UNICKIE]
NA TERENIE EPARCHII CHEEMSKIE]J W XVIII WIEKU

Proces modernizacji Cerkwi unickiej podjety w XVIII w. miat wplyw na swiadomos¢
religijng wiernych. Do jej wzrostu przyczynily sie: wyzszy poziom wyksztalcenia du-
chowienstwa, ktéry widoczny byt szczegdlnie w drugiej potowie tego stulecia, dziatalnos¢
katechetyczna i kaznodziejska ksi¢zy, prowadzenie przez bazylianéw i zakony faciniskie
misji ludowych'. W eparchii chetmskiej zmianom sprzyjato takze polozenie na pograniczu
etnicznym i religijnym. Znaczna liczba wiernych obrzadku tacinskiego zamieszkatych na
obszarze tej eparchii powodowala, ze unici nie byli spoleczno$cia zamknieta. Przejmowa-
nie pewnych praktyk typowych dla Kosciota rzymskokatolickiego z jednej strony prowa-
dzito do konwersji, ale z drugiej skutkowato wzrostem $wiadomosci religijnej, ktéra na
terenach mieszanych wyznaniowo lub obrzadkowo - z racji wzajemnego oddziatywania
— ZawszZe jest wyzsza.

Do przejawéw swiadomodci religijnej wiernych mozna zaliczy¢ regularne uczestnicze-
nie w nabozenstwach, przystgpowanie do sakramentéw $w., poglebianie wiedzy religijnej
oraz wykonywanie innych praktyk wymaganych przez Ko$ciét. Na postawie danych z II
potowy XVIII wieku mozna okresli¢ stopien uczestnictwa wiernych w nabozenstwach
w niedziele i §wigta. Wiadomo, ze przypadki zaniedbywania przez parafian tego obowiaz-
ku nie byty nagminne. Ich przyczyn mozemy upatrywaé w znacznej odleglosci do $wiatyni,

1 L. Bietskowski, Organizacja Kosciota wschodniego w Polsce, [w:] Koscidf w Polsce, red. J. Kloczowski, t. 2, Wieki XVI-
XVIII, Krakéw 1969, s. 989.
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odrabianiu panszczyzny lub konflikcie parafian z proboszczem. Na przyktad pod koniec
XVIII w., zapewne z powodu znacznej odleglo$ci, mieszkanicy Komarowa nie uczeszezali
na nabozenstwa do cerkwi Woskresenskiej w Ratnie?. Natomiast z Hornicz do Iliniskiej
uczgszezaé nie chcieli, poniewaz mieli we wsi kaplice®. W Koniskach (dekanat Luboml)
parafianie w nabozenstwach nie brali udziatu z powodu ,,nieustannego pedzenia na Pansz-
czyzng”™. Podobnie bylo w Wielkiej Gluszy (dekanat Ratno), w ktérej chlopi odrabiali
panszczyzng takze w dni $wiateczne’. Z powodu nadmiernych obciazen wloécian na rzecz
dworu targi w miastach odbywaly si¢ czesto w niedziele i $wigta, co sprzyjalo absencji
wiernych w cerkwi parafialnej’.

Duchowni ze swej strony podejmowali pewne dzialania majace przypominaé wier-
nym o niedzielnym obowiazku. Na przyklad w 1752 r. w polozonej na terenie dekana-
tu szczebrzeszyniskiego kilkuwioskowej parafii Zlojec wizytator zwrdcit uwage wiernym,
aby przynajmniej ,jedna dusza z kazdego domu” w niedziele i $wigta bywala na mszy $w.
W przypadku zaniedbywania tego obowiazku parafianie mieli ptaci¢ za kazda absencje
sze$¢ groszy kary”. Spotykamy takze przypadki, kiedy wladze cerkiewne odwolywaty si¢ do
dworu o pomoc w egzekwowaniu powinnosci uczestniczenia w §wiatecznej liturgii®.

Powstrzymywanie si¢ parafian od pracy w Dies Domini czgsto zalezalo od przyktadu,
jaki dawat kaptan. W 1760 r. bp Maksymilian Rylto (1759-1784) upomnial ks. Antonie-
go Lelikowicza, proboszcza w Perestowiczach (dekanat Hrubieszéw), aby w dni $wigteczne
powstrzymat si¢ od prac polowych, poniewaz ,parafianie zapatrujac si¢ na Niego toz samo
odwazaja si¢ robi¢™. Z kolei parafianie piatniccy z Horodta na skutek konfliktu z probosz-
czem uczgszczali do cerkwi Woskreseniskiej. Wizytator zaapelowal do obu stron sporu, aby
zyly odtad ze sobg ,w zgodzie i mitosci Chrzescijaniskiej’, ale jednoczesnie wyrazit zgode na
przystgpowanie parafian do sakramentu pokuty i Eucharystii w cerkwi Woskreseriskiej®.

O $wiadomosci religijnej ludnosci unickiej moze $wiadezy¢ stosunek do $wiat cer-
kiewnych. Pod koniec XVIII w. ustalona na synodzie zamojskim (1720) liczba $wiat ulegta
zmniejszeniu''. W 1791 r. Synod eparchii chetmskiej, nie czekajac na zatwierdzenie przez

2 Archiwum Paristwowe w Lublinie (dalej: APL), Chelmski Konsystorz Greckokatolicki (dalej: ChKGK), sygn. 129, k. 11.

3 Tamze, k. 12v.

4 Tamze, sygn. 136, s. 26.

5 Tamze, sygn. 129, k. 31.

6 Tamze, sygn. 136,s. 21.

7 Tamze, sygn. 106, k. 210.

8 ,Pobozni Parafianie, ze Przykazania S. Cerkiewne o Dniu S. opisane swawolnie i zbyt émiato przest¢puja na ukaranie
onychze postanawiamy, azeby kazdy z parafian nie znajdujacy si¢ w niedziele lub dnia inszego $wigtego na Mszy S. byt
dworska karg surowq karany tudziez na cerkiew placit po groszy osiem za kazdy raz przestgpstwa przykazania cerkiew-
nego, JP Gubernator ma moc t¢ kare do skutku przyprowadzaé i pieniadze na cerkiew obraca¢” (Hulcze, dekanat Warez,
1761 r.). - Tamze, sygn. 110, s. 526; ,,Poniewaz parafianie micowscy czesto od nabozeistwa we dni Swigte absentowaé
si¢ zwykli, przeto takowych kara¢ duchownie nie tylko samemu W. Parochowi nakazuje sig, ale tez do zwierzchnosci
dworskiej onych donies¢ obowiazany bedzie” (Mycéw, dekanat Belz, 1766 r.). — Tamze, sygn. 113, k. 8.

9 Tamze, sygn. 110, s. 199.

10 Tamze, sygn. 114, k. 14.

W Synod Prowincialny Ruski w miescie Zamosciu Roku 1720 odprawiony..., Wilno 1785, s. 160-163.
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Stolice Apostolska przyjetych rok wezesniej na kongresie warszawskim postanowien w tej
sprawie, udzielit wiernym dyspensy od obowiazku obchodzenia niektdrych $wigt’2. Dwa
swieta ruchome, ktére zostaly zniesione — trzeci dzieh Zestania Ducha Swietego (Zielone
Swigtki) i Matki Bozej Bolesnej (dziesiaty pigtek), wierni, pomimo braku obowigzku cer-
kiewnego, obchodzili jeszcze w dziewigtnastym stuleciu. W trzeci dzies Zielonych Swia-
tek odbywala si¢ procesja okoto polnych zasiewéw®, a w dziesiaty piatek po Wielkiej Nocy
ludnos¢ powstrzymywala si¢ od pracy — Za grzech nawet uwaza chodzicé wtedy na zbieranie
Jjagdd". Na terenie unickiej eparchii supraskiej (wyodr¢bnionej z polozonej w zaborze pru-
skim czgsci eparchii metropolitalnej) z obawy o reakcje duchowienistwa i wiernych admi-
nistracja pruska nie odwazyla si¢ zmniejszy¢ liczby $wiat cerkiewnych®.

Kolejny aspekt $wiadomosci wiernych to ich zycie sakramentalne. Na synodzie za-
mojskim przyjeto rozwiazania, ktdre mialy usunaé negatywne zjawiska w tym zakresie,
spotykane w niektérych regionach metropolii kijowskiej'. Przez zfagodzenie warunkéw
sakramentu pokuty i Eucharystii utatwiono czestsze przystgpowanie do spowiedzi i przyj-
mowanie komunii §w."” Zniesiono réwniez praktykowany w Kosciotach wschodnich zwy-

12 Zwazajac, iz §wieta, czyli dnie pamigece SS. poswiecone, przez prowincjonalny synod zamojski do zachowania podane,
dla rolnikéw i rzemieslnikéw sa przeszkoda ich pracom, z ktérych wyzywienie maja, lubo nie powazamy si¢ $wigtobliwej
rzeczonego synodu ustawy zupetnie narusza¢, atoli gdy krajowa najwyzsza Zwierzchnos¢ juz zalecita Biskupom, aby doga-
dzajac tej potrzebie dnie $wigte zmniejszyli i tym koricem kongres naszych Biskupéw pod prezydencja I. W.X.X. Metro-
polity etc. w Warszawie, w przeszlym roku 1790 miesiacu wrzesniu odprawiony, ulozyt nowa $wiat zachowa¢ si¢ majacych
tabele, uchyliwszy niektére, mianowicie w miesiacach letnich, keéra miata by¢ przestana do Rzymu dla potwierdzenia S.
Stolicy Apostolskiej. My, zatem nim zadane takie na potomne czasy potwierdzenie nastapi, w naszej diecezji na ten rok sto-
sownie juz do takiego ukladu te, jakie nastepuje, wypisane beda $wigta, dyspensowaé postanowili$my i rzecza samg dyspen-
sujemy: w miesiacu maju dnia 8 §. Jana Ewangelisty i dnia 9 Przeniesienie ciata $w. Mikolaja Biskupa do Baru; w miesiacu
lipcu dnia 20 $w. Eliasza proroka, dnia 25 $w. Anny; w miesiacu Auguscie, zachowawszy swigto Przemienienia Paniskiego
dnia 6 i wniebowziecia Najéw. Maryi Panny dnia 15 tego miesiaca przypadajace, dyspensowane mieé chcemy: Swieto dnia
29 przypadajace Sciecia éw. Jana Chrzciciela. Post jednak dnia tego podtug ustawy Kosciota éw. i dawnego zwyczaju zacho-
wac si¢ zwykly nienaruszony zachowujemy. W Septembrze, zachowawszy $wicta dnia 8 Narodzenia Matki Boskiej i dnia 14
Podwyzszenia Krzyza $w., dnia 16 pamigtce B. Jozafata meczennika dyspensowany by¢ ma, atoli uroczyscie pamiatka tegoz
BL. meczennika i patrona Korony Polskiej i W.X. Litew. powinna by¢ obchodzona dnia 2 Novembra; zachowane takoz
by¢ ma $wigto $w. Jana Ewangelisty dnia 26 Septembra przypadajace. Tak opisawszy nieruchome $wieta, wzgledem $wiat
ruchomych jako na kongresie warszawskim umieszczone sa do zniesienia, tak w naszej diecezji na ten rok za dyspensowane
oglaszamy te: Trzeci dzien Zielonych Swigtek i dziesiaty od wielkiej nocy piatek, ktérego mamy nabozeristwo o Najéw.
Pannie Bolesnej”. — Synody dyecezyi chebmskiej 0b. wsch., wyd. ks. bp E. Likowski, Poznan 1902, s. 8-9.

13 O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 33, Chetmskie, Wroctaw-Poznan 1964, s. 145.

14 Tamze, s. 147.

15 J. Wasicki, Ziemie polskie pod zaborem pruskim. Prusy Nowowschodnie (Neuostrpeussen) 1795-1806, Poznari 1963,
s.229.

16 L. Bienkowski, dz. cyt., s. 985-988.

17, A 7e ten Swiety Synod dowiedzial sie, ze ten Swiety Sakrament [ pokuty] nie tak w czestym uczeszezaniu i zazywaniu,
jakoby ten zyczyl, znajduje si¢ u wiernych, a to z dwdch przyczyn najbardziej, dla trzydniowego postu, keéry si¢ przedtem
Sakramentem odprawowa¢ kaze, i dla pokut, keére w Monokanonach sa opisane: keére, lubo bardzo s cigzkie i za cigzkie
grzechy, a te jawne naznaczone tylko sg, jednak ze kaplani umiejetni i dyskretni Penitentéw onymi obcigzaja: Napomina
Synod Swiety ludzi wszystkich, zeby przynajmniej trzy razy do roku, jako w Kosciele Wschodnim postanowiono jest, to jest:
na Zmartwychwstanie Pariskie (na ktére pod kara klatwy to czyni¢ powinni), na Zasniecie Panny Najéwictszej i na Naro-
dzenie Chrystusa Pana spowiadali i Komunikowali. Zeby zas wierni karaniem ciata uprzedzajacym od tego Sakramentu nie
odrazali si¢, maja wiedzie, iz chociaz jest chwalebna, jednak nie jest do zupelnosci spowiedzi tak potrzebna posci¢, zeby nie
poszczac kto przed nim, nie mogl pozytecznie przystepowaé do niego”. — Synod Prowincialny Ruski..., s. 75-76.
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czaj komunikowania malych dzieci®. Zalecono wiernym, aby w ciagu roku trzykrotnie
spowiadali si¢ i komunie $w. przyjmowali, ale jako wymog konieczny, pod grozba sankcji
cerkiewnych, nakazano przystgpowanie do tych sakramentéw w okresie wielkanocnym®.
Obowiazek ten w eparchii chetmskiej byt przez wiernych powszechnie przestrzegany.
Pewna rol¢ odgrywat tutaj niewatpliwie przymus spoleczny®. Na przyktad wéréd Ormian
zamieszkalych na terenie panistwa polsko-litewskiego, kto nie przyjat komunii $w. w czasie
paschalnym, skazywal siebie 7a zawstydzenie wielkie*. W Cerkwi unickiej bylo podobnie
— proboszcz w przypadku zaniedban mégt ukara¢ parafian odmows wystuchania spowie-
dzi paschalnej oraz nieposwigceniem chlebéw wielkanocnych?. Takze w Kosciele rzym-
skokatolickim wierni powszechnie praktykowali przystgpowanie do sakramentu pokuty
i Eucharystii w okresie Swigt Zmartwychwstania Paniskiego®. W 1791 r. na chetmskim
synodzie eparchialnym postanowiono, aby wierni cztery razy do roku przystgpowali do
spowiedzi i komunii $w., oprécz Wielkanocy, Zasniecia NMP i Bozego Narodzenia, takze
w $wicto Apostoléw Piotra i Pawta, tak zwang piotréwke*. Czterokrotng spowiedz i ko-
muni¢ w ciggu roku zalecal wiernym juz synod eparchii przemyskiej w 1693 r.» Zwyczaj
ten na terenie eparchii chelmskiej nie przyjat sic powszechnie, poniewaz — jak zanotowal
wizytator — wierni w czasie Spaséwhki i Piotrdwhki, dla pilnej robocizny, takiemu obowigzko-

18 Lubo w Kosciotach Wschodnich zwyczaj byt dawny i po dzi§ dzieri jeszcze zachowuje si¢ male dzieci i chfopcom
rozumu nie majacych przypuszczaé do $wietej Eucharystii, keéra zawsze byla pokarmem duchownym, przez keéry zywot
duchowny sustentuje si¢, umacnia si¢ i zachowuje sie w tych, keérzy sa odrodzeni przez Chrzest S[wiety]. Jednak ponie-
waz pewna jest, ze dzieci rozumu jeszcze nie majace, zadnym przykazaniem nie s3 obowiazane do Sakramentalnej Eu-
charystii Swietej Komunii, poniewaz w tym wieku laski tej, ke6ra przez Chrzest S[wicty]. nabyli, utracié¢ nie mogli przez
zaden grzech, S[wiety] Synod postanowit dla czci, kedra tak wielkiemu nalezy [si¢] Sakramentowi, zeby odtad takowe
dzieci male, gdzie to moze by¢ bez zgorszenia, nie byly przyjmowane do Komunii Swie[tej] poki przez pilny egzamin
i nauke nie pokaze sie, ze takiego wicku sa i rozsadku, iz moga rozsadzi¢ i rozezna¢ chleb ten Boski, i ciato Chrystusowe,
od inszego prostego chleba”. — Tamze, 5. 62-63.

19 Poniewaz wszyscy wierni obojga plci powinni przynajmniej raz na rok spowiada¢ si¢ i komunikowa¢, to jest: na
Wielka noc. Paroch powinien postrzegal, jesli lud jego temu przykazaniu dosy¢ czyni. Jesli zas ktérego postrzeze nie-
dbalego w tym, takiego powinien do Biskupa donies¢, zeby byl wyklety i inszymi penami karany na przyktad drugim”
— Tamze, s. 131.

20 K. Gérski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986,'s.227.

21 Z , Zapiskéw podrdznych” Symeona Lebackiego, Warszawa 1991, s. 65.

22 APL, ChKGK, sygn. 108, k. 2v, 3v, 5, 6v, 7v, 12; sygn. 106, k. 85; Archiwum Paristwowe w Przemyslu (dalej: APP),
Akta Biskupstwa Greckokatolickiego (dalej: ABGK), sygn. 15, s. 156.

23 E. Janicka-Olczak, Praktyki religijne w archidiakonacie lubelskim w XVIII w., ,Roczniki Humanistyczne” 2001, t. 49,
z.2, Historia, s. 182-187.

24 Uczeszezanie do $4. sakramentéw, ktére s3 jedynym $rodkiem od Zbawiciela Pana naszego Jezusa Chrystusa usta-
nowione dla pozyskania taski Boskiej przez grzechy nasze utraconej i tejze zachowanie maja JXX plebani swoim paro-
chianom zaleci¢, i oraz przykaza¢, aby wszyscy przynajmniej cztery razy do roku, to jest po kazdym ciaglym w naszym
obrzadku zachowad si¢ zwyklym poscie, keére jako sa pokuty znakiem i owocem lask, do sakramentalnej Pokuty przy-
sposabiaja, spowiadali si¢ i komunikowali”. — Synody dyecezyi chetmskiej..., s. 7.

25 A nie tylko sami Ojcowie Parochialni do tego si¢ zna¢ beda, ale i swoich Parochian wszystkimi sposobami do
tego, aby sie, jezeli nie wigcej, przynamniej cztery razy do roku spowiadali i do Przenajswietszej Komunii przystepo-
wali, przykladnym zyciem, i nauka pobudza¢, a nie mniej potrzebe i pozytek Duchowny przystgpowania do tych Sa-
kramentéw przepowiada¢ powinni beda”. — Ustawy rzqdu duchownego i inne pisma biskupa Innocentego Winnickiego,
Przemysl 1998, 5. 53.
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wi zados¢ nie czynig®. Zdarzalo si¢ tez, ze unici nie przyjmowali sakramentéw w cerkwi,
poniewaz potrzeby religijne zaspakajali w kosciotach taciniskich?.

Wierni nie czynili zado$¢ takze zaleceniom w kwestii malzeristwa. W XVI w. na
Rusi do§¢ czesto zawierano je w domu, bez blogostawienstwa kaptana. Zwyczaj ten
utrzymal si¢ jeszcze w formie szczatkowej w XVIII w.** Sakrament matzenstwa za zbed-
ny uwazali na przyklad fiedosiejewcy (pepoceeBcknii Toak), cztonkowie jednego z odta-
moéw staroobrzgdowcdw zyjacych na terytorium Rzeczypospolitej”. Synod zamojski,
aby podkresli¢ znaczenie takze tego sakramentu, zakazal §lubéw w domu, a na odsta-
pienie od tej zasady mégt udzieli¢ pozwolenia tylko biskup®. Warunkiem udzielenia
$lubu bylo ztozenie przed proboszczem egzaminu ze znajomosci ,Modlitwy Panskie;j”,
»Pozdrowienia Anielskiego”, ,Sktadu Apostolskiego”, ,Dziesi¢ciu przykazan’, ,Siedmiu
grzechéw gtéwnych” i ,inszych Tajemnic naszej Wiary do zbawienia potrzebnych™:.
Podobne wymagania narzeczonym stawial Kosciot tacinski®. Przed otrzymaniem sa-
kramentu matzenistwa nalezato przystapi¢ do spowiedzi i komunii $wigtej. Z prakeyka
zapewne bywalo réznie, skoro wizytatorzy przypominali proboszczom o egzekwowaniu
spelnienia okreslonych warunkéw przy udzielaniu §lubow.

Stosunek do sakramentu namaszczenia chorych zalezal od $wiadomosci religijnej
wiernych. W parafii Zapole (dekanat Luboml), w ktérej wierni zaniedbywali obowia-
zek uczestniczenia w $wigtecznych nabozenstwach, nie uczeszezali na nauke katechizmu,
a wigkszo$¢ przystepowata do spowiedzi i komunii $w. tylko na Wielkanoc, parafianie
niechg¢tnie przyjmowali ostatnie namaszczenie, poniewaz uwazali, ze przyjecie tego sa-
kramentu wigze si¢ z nieuchronng $miercig®. W parafii Powicie (dekanat Ratno) istnial
przesad, ze ,kto pierwszy zacznie oparkania¢ cmentarz’, ten wkrétce umrze*. O niecheci
wobec sakramentu chorych $wiadczy¢ moga polecenia wizytatoréw, aby proboszczowie
,0 skutkach y pozytywach Swictego Sakramentu Ostatniego namaszczenia Parafian Swo-

ich” nauczali¥.

26 APL, ChKGK, sygn. 135, k. 5.

27 WX Paroch ma jecha¢ do X. Plebana chodowanieckiego, oznajmujac Mu abusum, ze pracowity Teodor Bielecki,
nie majac na to dozwolenia S. Stolicy Rzymskiej, odwazyl si¢ odmieni¢ obrzadek Ruski na Polski, przez kilka lat w po-
mienionego X. Kosciele komunikuje, oraz upomnie¢ powinien tegoz pracowitego Bieleckiego, ze bedzie pozwany do
Konsystorza, iz z przykazania Cerkiewnego naznaczona Wielkanocng Spowiedz i Komunie od wlasnego parocha przez
wiele lat nie przyjmuje” (Przeorsk, dekanat Tomaszéw, 1761 r.). - APL, ChKGK, sygn. 110, s. 477-478.

28 1. Bientkowski, dz. cyt., s. 988.

29 1. Grek-Pabisowa, Staroobrzgdowcy. Szkice z historii, jezyka i obyczajéw, Warszawa 1999, s. 37.

30 Synod Prowincialny Ruski..., s. 98-99.

31 Tamze, s. 99.

32 E. Janicka-Olczak, dz. cyt., s. 175.

33 Synod Prowincialny Ruski..., s. 99.

34 Slubéw WX Paroch inaczej dawad nie powinien, poki nowo zabierajace si¢ do stanu Malzeniskiego katechizmu nie
odprawia i w Wili¢ lubu spowiedzi S. nie odprawia, a nazajutrz w niedziele lub $wieto na Mszy S. by¢ maja, a po Mszy
gwig[tej] dopiero ich blogostawi¢”. - APL, ChKGK, sygn. 119, s. 55-56.

35 Tamze, sygn. 136,s. 21-22.

36 Tamze, sygn. 110, s. 350.

37 Tamze, sygn. 115, s. 5.
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Poziom wiedzy religijnej wiernych zalezal od wyksztalcenia duchownych. W 1761 r.
biskup Maksymilian Rylto podczas wizytacji parafii witkowskiej (dekanat Warez) stwier-
dzil, ze wing za nieznajomos¢ prawd wiary wéréd wiernych ponosi miejscowy proboszcz,
ktéry z tego powodu zostat wystany na rekolekcje do klasztoru bazylianéw w Grodku*.
Przyswojeniu niezbednej wiedzy religijnej przez wiernych stuzyty nauki niedzielne pro-
wadzone przez ksi¢dza lub diaka: Parochianie Kuliccy niektdrzy umiejg nauke Chrzesci-

Jarska, y Ci, ktdrzy umiejg na one uczgszczajg®.

Wazng role w ksztaltowaniu $wiadomosci religijnej wiernych odegraly tez bractwa
cerkiewne. W Cerkwi unickiej, w przeciwienstwie do prawostawnej®, bractwa poddane
byly kontroli duchowienstwa®. Ich zadaniem bylo doskonalenie moralne i podnoszenie
poziomu zycia religijnego nie tylko swoich cztonkdw, ale i ogétu wiernych. Cztonkowie
zobowiazani byli czgsto przystgpowa¢ do sakramentu pokuty i Eucharystii, przestrzegaé
postédw, odmawiaé modlitwy za siebie i braci®, uczestniczy¢ w nabozenstwach nie tylko
swigtecznych — abvr xancdviii 6pames nams Ovir npuxsadnums na mMorebens axamucholii
sdenv cybomupii®. Obowiazkiem bratczykéw bylo réwniez uczestniczenie w jutrzni,
wieczerni i pogrzebach* oraz podejmowanie dziatalnosci mitosiernej wobec chorych
i ubogich®. O roli, jaka odgrywaly bractwa w podnoszeniu poziomu zycia religijnego
wiernych, §wiadczy przyjeta na synodzie eparchialnym w 1791 r. uchwata zobowiazuja-
ca proboszczéw do ich zalozenia we wszystkich parafiach®.

Trzeba pamictad, ze $wiadomo$é¢ religijna wiernych to nie tylko podejmowanie kon-
kretnych prakeyk, ale takze poczucie wlasnej odrebnosci od innych grup wyznaniowych.
W przypadku ludnosci unickiej najwazniejsze bylo rozumienie réznicy istniejacej pomie-

38 Tamze, sygn. 110,s.517.

39 Tamze, sygn. 135, k. 11v.

40 Por.: ]. Bardach, Bractwa cerkiewne na ziemiach ruskich Rzeczypospolitej w XVI-XVII w., ,Kwartalnik Historyczny”
1967, t. 74; L. Cwikla, Bractwo cerkiewne  jako forma organizacji ludnosci prawostawnej na ziemiach ruskich Rzeczypospo-
litej w XVI-XVII w., ,Czasy Nowozytne” 2000, t. 8; A. Mironowicz, Bractwa cerkiewne w Rzeczypospolitej, Bialystok
2003; tenze, Geneza bractw cerkiewnych, ,Bialoruskie Zeszyty Historyczne” 1996, t. 2; B. Lorens, Bractwa cerkiewne
w eparchii przemyskiej w XVII i XVIII wieku, Rzeszéw 2005.

41 APL, ChKGK, sygn. 173, k. 3-4; APP, ABGK, Dyplomy, sygn. 150; W. Kolbuk, Ustawy i statuty unickich bractw
cerkiewnych, [w:] Unia brzeska. Geneza, dzieje i konsekwencje w kulturze narodéw stowianskich, red. R. Luzny, F. Ziej-
ka, A. Kepinski, Krakéw 1994, s. 330, 332; B. Lorens, Gospodarczo-spoleczne funkcje bractw religijnych na pograniczu
etnicznym polsko-ruskim (Rusi Czerwonej) w czasach nowozytnych, [w:] Granice i pogranicza. Historia codziennosci
i doswiadczen, red. M. Lidke, J. Sadowska, J. Trynkowski, t. 1, Biatystok 1999, s. 30; ]. Isajewycz, Bractwa cerkiewne
w diecezjach przemyskich obrzgdku wschodniego w XVI-XVIII wieku, [w:] Polska-Ukraina 1000 lat sgsiedztwa, red. S.
Stepien, t. 3, Przemys] 1996, s. 71-73.

42 W. Kolbuk, dz. cyt., s. 334.

43 [Ustawa bractwa cerkiewnego we Wiodawie), ,Xoamcko-Bapmascxnit Emapxuassusiit Becrnuk” 1888, t. 12, 5. 48.

44 Tamze.

45 T. Szczurowski, Patent konfraterni bialskiej, Suprasl 1793, s. 16.

46, Dla ugruntowania w naszej diecezji kwitnacej wiary éw. i religii chrzescijaniskiej zalecamy i nakazujemy, aby po
wszystkich cerkwiach parochialnych bylo zaprowadzone Bractwo nauki chrzescijaniskiej pod opicka $w. Mikotaja Bisku-
pa Mirenskiego, dla ktérego Bractwa stosownie do poboznosci chrzedcijaniskiej artykuty do zachowania przepiséw przy-
rzekamy, a WW. XX. Parochowie postara¢ si¢ maj o ksiege osobna do wpisywania wszystkich w to bractwo wchodzi¢
majacych”. — Synody dyecezyi chetmskiej..., s. 10.
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dzy Cerkwia wlasng a prawostawna. Problem ten w XVIII w. byl jednak ztozony. W 1759 =.
w czasie wizytacji dekanatu chelmskiego odnotowano, ze parafianie z Kosynia®”, Orchéw-
ka®® i Pulemca® uczeszczajg do potozonego na terenie unickiej eparchii wlodzimierskiej
prawostawnego monasteru w Jablecznej, w ktérym znajdowala si¢ cudowna ikona $w.
Onufrego. Sadzi¢ mozna, ze podobnie wierni z innych parafii, polozonych w pétnoc-
nej czgéei eparchii, szczeg6lnie podczas wazniejszych $wiat uczgszezali na nabozenstwa
do monasteru jableczynskiego. W 1761 r. zanotowano, ze wierni z potozonej w dekana-
cie uhnowskim parafii Mosty Wielkie uczestniczyli w prawostawnych nabozenstwach*.
Takze unici nawiedzali rzymskokatolickie sanktuaria i uczestniczyli w tacinskich nabo-
zenistwach®. Kult $wigtych obrazéw byl wspélny dla prawostawnych i katolikéw, a pat-
nicy pielgrzymowali do sanktuariéw niezaleznie od swojej konfesyjnej lub obrzadkowej
przynaleznosci®. Jednym z nich bylo funkcjonujace na terenie eparchii chetmskiej sank-
tuarium w Otroczu (dekanat Szczebrzeszyn), prowadzone przez unickie duchowienistwo
$wieckie, gdzie w drugiej potowie XVIII w. rezydowat ojciec dominikanin, utrzymywa-
ny na koszt ordynata Zamoyskiego, kolatora cerkwi®*. W Puszczy Solskiej koto Bitgora-
ja, miejscu zwiazanym z objawieniem si¢ $w. Marii Magdaleny*, sanktuarium prowadzili
franciszkanie wschodni®. Szczegdlng czcig wérdd wiernych obrzadku zachodniego cieszyl
si¢ wizerunek Matki Bozej Chetmskiej. Przy cerkwi katedralnej funkcjonowato ,,Bractwo
Opicki NMP w Obrazie Chelmskim”, do ktérego przynalezeli wierni obu obrzadkéw ko-

47 APL, ChKGK, sygn. 110, 5. 58.

48 Pilno ma przestrzegaé [paroch], zeby Parafianie do Jablecznej, gdzie jest Monaster Schizmatycki, nie chodzili na
Nabozenstwo. Tych zas, kedrzy by uporczywie do schizmatykéw chodzili, powinien bedzie do nas donie$¢”. — Tamze, s.
54-55.

49 Tych ludzi, co do Jablecznej na Nabozenistwo chodza WX Paroch powinien do nas donies¢ i mocno przestrzegaé
i zabrania¢ drogi do Jablecznej, o co i dworu ma upraszaé, azeby wladza swoja surowo karali wléczacych si¢ ludzi do
Jablecznej”. — Tamze, s. 52.

50 (...) azeby na schizmatyckie Nabozeristwa ludzie do Kijowa lub na insze schizmatyckie miejsca nie chodzili, a jesliby
kto z parafian mostowskich odwazyl si¢ na taka wielka niegodziwo$¢, tedy zaraz nam samym lub Officio Nostro donies¢
takowych ludzi jako podejrzanych w wierze S: powinni i do uczestnictwa S: Sakramentéw dopuszcza¢ onych nie maja”.
— Tamze, s. 440.

51 Swiadectwo o cudach y taskach Nayswigtszey Maryi Panny Lopatyriskiey poprzysiezone, z Inkwizycyi oryginalnych, au-
tentycznych y aprobowanych przez Imci x. Woyciecha Szylarskiego kanonika kosciola katedralnego lwowskiego y proboszcza
Bractwa Swigtey Troycy wyigte, Lwébw 1769; Dalsze cuda i taski Nayswigtszey Maryi Panny Eopatyiiskiej, z poprzysigzonych
swiadectw zebrane, Lwoéw 1779.

52 M. Janocha, Wpkyw brzeskiej unii koscielnej na refleksje o sztuce oraz ikonografig malarstwa cerkiewnego w XVII i XVIIT
wickn, [w:] Polska-Ukraina 1000 lat sgsiedztwa, red. S. Stepien, t. 5, Przemys] 2000, s. 173; D. Olszewski, Polska religij-
n0$¢ w warunkach niewoli narodowej, [w:] Belarus Lithuania Poland Ukraine. The foundations of historical and cultural
traditions in East Central Europe, red. J. Kloczowski, Lublin-Rome 1994, s. 328; P. Chomik, Kult ikon Matki Bozej
w Wielkim Ksigstwie Litewskim w wiekach XVI-XVIII, [w:] Koscidt prawostawny w dziejach Rzeczypospolitej i krajow
sgsiednich, red. P. Chomik, Bialystok 2000, s. 115-116.

53 APL, ChKGK, sygn. 127, s. 94.

54 J. Stefatiski, ,Cudowna” woda i ,swigte” Zrédta w Lubelskiem, »Region Lubelski” 1994-96,t. 6, s. 16.

55 ,Gdy wedtug Powiesci i zeznania parochian tereszpolskich [ Tereszpol, dekanat Szczebrzeszyn] pokazuje sie, ze dzie-
siecina wyzej wspomniana parochowi miejsca od ludzi ruskiego obrzadku jako wlasnych owieczek oddawana bywata,
keora teraz WW. XX. Franciszkanie Greccy nie od swoich, ale cudzych owieczek odbierajy” [zapis z 1782 r.]. — APL,
ChKGK, sygn. 127,s. 103.
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Scielnych*. Sanktuaria tacinskie i unickie byly miejscami, w ktérych spotykali si¢ wierni
obu obrzadkéw koscielnych. Postuga duszpasterska i sakramentalna w miejscach kultu
petniona byta w zaleznosci od rytu pielgrzyméw?.

Wazna role w poboznosci ludnosci unickiej odgrywat kult Matki Bozej. Czasy niespo-
kojne — wojny i epidemie, sprzyjaly jego rozwojowi, dotart on nawet do ré6znowiercéw pol-
skich®. W pieéni dziadowskiej, wzorujac si¢ na opisie obrony sanktuarium jasnogérskie-
go, opiewano zwycigstwo Matki Bozej Poczajowskiej nad Turkami: Najswitijszaja Matka
Poczajéskaja na kryzu stala, / kuli wertata, kénmy dratowala, rabowaty ne data! / Poznaty
Turky, psi nedowirky, szo to Bozaja Maty®. Cze$¢ zywiona dla Najswigtszej Maryi Panny
byta niewatpliwie czynnikiem integrujacym wiernych obu obrzadkéw koscielnych. Przy
zamawianiu rézyczki odwotywano si¢ na Chetmszczyznie do wizerunkéw Matki Bozej
z tacinskich kosciotéw i unickich cerkwi®. Unici przejeli z Kosciota rzymskokatolickie-
go zwyczaj odmawiania modlitwy ,,Aniot Panski”, rézanca, godzinek i litanii do NMPe.
Na terenie eparchii chelmskiej upowszechnit si¢ ponadto kult Najswigtszego Sakramentu,
z ktérym zwiazany byt zwyczaj procesji eucharystycznych. W 1797 r. synod eparchialny
zabronit jednak ich praktykowania, za wyjatkiem Swigt Wielkanocnych, Bozego Ciata
i rocznicy konsekracji cerkwi, jako niezgodnych z rytuatem wschodnim®.

Ze $wiadomoscia religijng ludnosci unickiej faczyt si¢ problem zabobonéw i wierzen lu-
dowych w magie, czary oraz $wiat nadzmystowy, opanowany ,,przez sity demoniczne, dobre
czy zle i rzadzace losami ludzkimi”®. Wierzenia ludowe, wywodzace si¢ czgsto z czasdw przed-
chrzescijanskich, rozpowszechnione byly wsréd spoleczenistwa niezaleznie od przynaleznosci
wyznaniowej. W pewnej szczatkowej formie przetrwaly zreszta do dnia dzisiejszego. Na pro-
blem czaréw, gusel i wrézb zwrécono uwage podczas synodu zamojskiego®. W pdzniejszych
latach powracano do tego problemu, mi¢dzy innymi na pierwszym za rzadéw biskupa Porfi-

56 APL, Akta Bractw Koscielnych, sygn. 1,s. 9-42,132-133.

57 J. Maroszek, Dziedzictwo unii koscielnej w krajobrazie kulturowym Podlasia 1596-1996, Biatystok 1996, s. 21.

58 J. Tazbir, Historia Kosciota katolickiego w Polsce 1460-1795, Warszawa 1966, s. 163.

59 O. Kolberg, Dziefa wszystkie, t. 34, Chetmskie, Wroclaw-Poznan 1964, s. 46-47.

60  Jarab Bozyj pryzywaju w pomicz Matinku Bozoju, Matinko Boza Sokalska, Szarszasowska, Poczjewska, Czensto-
chowska, stari myni na pomocz, na ratunek a tasky swojej i Duchom $wiatym. Rozonko, panianoczko! uze ty biloho
tita nakruszyla, Zowoti kosty nalomata, czerwonioi krowi napyta, synich zyt nassata. Idy sobi duby krytyty, na stepa,
oczereta i razny dorohohy! Wijdy iz raba Bozoho, chryszczenoho, ymenowanoho, a wsi $wiatyi pomozit’ myni”. —
Tamze, s. 261.

61 W. Bobryk, Duchowiessstwo unickiej diecezji chetmskiej w XVIII wieku, Lublin 2005, s. 168.

62 JW Pasterz mial doniesienie, ze w bardzo wielu miejscach zagescil sie zwyczaj obchodzenia procesja cum Sanctis-
simo w kazda niedziele i $wieta; zatem ten zwyczaj, jako niezgadzajacy si¢ z rubryka rytualu naszego, aby byl zniesiony,
i tylko w dnie tajemnicy Zmartwychwstania Paniskiego, Bozego Ciala, i podczas Chramu byl dopelniony”. — Synody
dyecezyi chetmskiej..., s. 40.

63 ].S. Bystron, Dzicje obyczajéw w dawnej Polsce. Wiek XVI-XVIII, t. 1, Warszawa 1960, s. 281.

64  Poniewaz za$ tak s sklonni ludzie z natury swojej do zlego, iz i tych rzeczy, keére wyszty ku wickszej chwale Boskicj
i rozszerzeniu Wiary Swictej, i nauk wyzwolonych rozmnozeniu na zle zazywaja, postanawia Swiety Synod, idac przy-
ktadem Swietego Koncylium Trydenckiego, zeby odtad zaden nie wazyt sie pod karg klatwy, w keora sama rzeczg wpadaé
ma, trzyma¢ i chowa¢ u siebie do czaréw, gusel, wrdzb i czarodziejstwa stuzacych, a pogotowiu ich czyta¢ Ksiag”. — Synod
Prowincialny Ruski..., s. 40-41.
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riusza Skarbka Wazynskiego (1791-1804) synodzie eparchialnym®. Na podstawie zachowa-
nej dokumentagji trudno jest jednak zrekonstruowa¢ obraz wierzen i zabobonéw ludnosci
unickiej w eparchii chetmskiej. Niewiele danych dostarcza na ten temat wizytacja generalna
z lat 1759-1762, a podczas ostatniej wizytacji z 1793 r. nie dostrzezono przypadkéw wiary
w zabobony®, co nie oznacza wcale, ze w tym czasie taki problem nie wystgpowal.

W 1760 r. w parafii Terebin (dekanat Hrubieszéw) odnotowano, wywodzacy si¢ zapewne
jeszcze z czaséw poganskich Stowian, zwyczaj trzymania w domach gléw konskich®”. Czaszka
konia zakopana pod podwaling domu miata zapewnié szcz¢scie®. Natomiast w Mycowie (deka-
nat Belz) podczas suszy topiono kobietg, co w przekonaniu miejscowej ludnosci miato sprowa-
dzi¢ deszcz®. Podczas wizytacji parochii strzyzowskiej (dekanat Horodlo) biskup Maksymilian
Ryto polecit proboszczowi, aby zwracat uwage na znachorki”. Osoby trudniace si¢ lecznictwem
zaliczano, podobnie jak wrézéw, do czarownikéw i czarownic, posrdd kedrych jedni byli po-
mocni ludziom, a drudzy szkodliwi”'. Wtasciwi znachorzy — lekary, przy zamawianiu i zazegny-
waniu chordb czynili znak krzyza™, odmawiali ,,Zdrowas Mario™”, wzywali pomocy $wigtych™.

65, Postepujac dalej w rozwazaniu prawidel wiary $. katolickiej i religii chrzescijaniskiej, cheac tez najczystsza w naszej
Diecezji mie¢ zachowana, postanowiono na terazniejszym Synodzie i zalecono wszystkim XX Parochom, aby pilnie
upatrywali, jezeli w ich parochiach nie sa zaprowadzone jakie zabobonnosci lub inne zdroznosci przeciwko prawom Bo-
skim lub koscielnym; a jesliby te dostrzeglszy, sami skutecznie zaradzi¢ w wykorzenieniu i zniesieniu tych nie mogli, tedy
o tych wyzszej zwierzchnosci swojej donie$¢ winni beda, aby tez owych wsparla i z przyzwoita o cze$¢ Boska gorliwoscia
przylozyla do tych wyplenienia z kazdej cz¢sci diecezji naszej”. — Synody dyecezyi chelmskiej..., s. 7.

66 APL, ChKGK, sygn. 129, 135-136.

67 WX Paroch ma oto mocno sie staraé, azeby zabobonne kobylich gléw chowanie w izbach byly wykorzenione, kiedy
pojdzie po Modlitwie przed Wielka noca powinien pilno uwazaé, w kedrych Chalupach znajdujg si¢ takowe zabobony
i nie czyni¢ zwyczajnego $wiecenia, az poki nie wyrzuc z chalupy tej kobyli glowy”. — Tamze, sygn. 110, s. 196.

68 Jeden gospodarz, poprawiajac podwaline swej chatupy, podwazywszy ja, znalazt zakopana tam glowe konska i te,
jako rzecz niepotrzebna, wyrzucit. Ale odtad odstapito go juz w tej chalupie szczgscie, a nastepnie wszelki zniknat spokdj,
tak ze gdziekolwick poszedl, wszedzie go juz nudzito i dreczylto. Trwalo to dopéty, dopdki tej samej glowy konskiej nie
odszukal na powrdt i nie zakopal na nowo pod chata”. — O. Kolberg, Dzicla wszystkie..., t. 34, s. 180.

69 WX Paroch pilnie ma przestrzegaé, azeby najmniejszych zabobonéw ludzie nie czynili, i choéby byt obrzadku tacin-
skiego powinien bedzie onych donosi¢ do zwierzchnosci koscielnej osobliwie powinien postrzega¢, azeby w czas posu-
chy kobiety w wode nie wrzucano i nie topiono na zabobony” [zapis z 1762 r.]. - APL, ChKGK, sygn. 110, 5. 598.

70 WX Paroch pilno ma przestrzegaé, azeby nie pozwalal niewiastom lekujacym chorych leczy¢ wprzdd, az péki nie
wybada si¢ i doskonale nie dowie, jezeli przy tych lekach nie uzywano jakowych szeptéw i przymawiania, czego surowo
zakazywa¢ powinien”. — Tamze, s. 253.

71 O. Kolberg, Dziela wszystkie..., t. 34, s. 146.

72 Tamze, s. 205-207.

73 Zamawianie od wszelkich choréb (Orchéwek): ,,Szla naswictsza Maryja, zostrytyw sia z niej Pan Jezus: «[g]dzie idziesz
matuchno?» — «do tej mirowanej, — do (n.p.) Katarzyny nazwanej», — czy dnia, czy dnycia, — czy kra, czy morowycia, - czy
zhoczyj, czy z ludyj, czy z witru: - czy weczorowaja, czy povnocznaja, stari sobi na swojéj pori; — czy duch, czy pytuch (kogut),
— zeby ony ne brukaly, ne stukali, - po synich zytach, - po twardych kosciach, — po czyrwonoji kewi; zeby sobi staly na swoji
porié. Stowa te méwi si¢ nad chorg osoba trzy razy; w konicu odmawia si¢ jedno «Zdrowas Maryja»”. - Tamze, s. 204-205.
74 Zamawianie wywichniecia (wytyczny): ,Znajuszczaja od wytyczny przychodzi o wschodzie storica (najlepiej na
czczo) do choréj osoby, bydlecia, $wini itd., zegna si¢, przykleka, i wsadziwszy néz koficem w ziemig tak, ze trzonek ster-
czy do géry, pociaga z géry na dét prawa reka po wywichnionej nodze lub rece i méwi po cichu: «Jichav $wiatyj Juria ($w.
Jerzy, patron bydta) na bystrym konyku, wyjichav na zofotuju horu, pokryknuta sia konykowy niézka, pokryknuta sia
bozom (np. chlopaczkowy) ruczka, huczy, pryczy odkydaj, odwertaj $wiatyj Juria! huczu, pryczu, od bozoho chiopaczka
ruczky!» Mowi to po trzykroé, zawsze jednym tchem, a potem chucha na bolejace miejsce przez prawa reke, ztozona
w trabke; spluwa na ziemie na bok, wyjmuje néz z ziemi, gladzi prawq reka bolace miejsce z géry na dol, zegna sie i wstaje.
To samo powtarza jeszcze o zachodzie storica, a potem o wschodzie dnia nastgpnego”. — Tamze, s. 205-206.
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Widoczne w tym polaczenie sfery sakralnej z przesadami nie byto niczym zaskakujacym, mozna
wreez uznad je za powszechne zjawisko. Na przyklad w Tarnowie w czasie epidemii jedzono
poswigcone mieso z czarnej krowy”. Podobnie podczas burzy poswieconymi wiankami z pio-
tunu lub pokrzywy okadzano chaty i budynki gospodarcze, co miato chronié¢ przed uderzeniem
pioruna’. Za skuteczny sposob na zéttaczke uwazano picie odwaru z marchwi poswicconej
w dziert Matki Bozej Zielnej lub wpatrywanie si¢ w ztocong patyng od kielicha w kosciele”. Z kolei
spotykany w eparchii chetmskiej zwyczaj trzymania zboza w cerkwi miat zapewni¢ obfite plo-
ny*W 1785 . bp Maksymilian Rylo (1784-1793) zabronit duchowienstwu unickiej eparchii
przemyskiej $wigcenia wody, zboza i ziol, ktdre w Rubrykach Rzymskich nie znajdujg si¢ oraz
blogostawienia krow i owiec, zeby krowy wiele mleka dawaly, a wilk owcom nie szkodzit”.

Powszechna wsréd wiernych obu obrzadkéw byta czes¢ dla wody z cudownych zr6-
del, nazywanych najczesciej ,krynicami”. Koécioly zachodni i wschodni uwazaja, ze woda
zrédlana moze mie¢ wlasciwosci uzdrawiajace poprzez zwiazek z sacrum, kedry zachodzi
w przypadku objawien®. Brak zwiazku pomiedzy kultem ,.krynicy” a sacrum stoi jednak na
przeszkodzie uznania cudownosci zrédta, tak jak to bylo w potowie XVIII w. w przypadku
popularnej wirdd ludnosci unickiej krynicy w Rejoweu (dekanat Krasnystaw)*!. Duze zna-
czenie dla wiernych miato réwniez picie wody poswicconej. Dodawano ja na przyktad do
wody pitej w czasie wieczerzy wigilijnej, co miato by¢ sposobem na zagwarantowanie sobie
zdrowia. Jednak juz po zakonczeniu wieczerzy nie byto wolno pi¢ wody, aby nie dokuczato
pragnienie podczas zniw®. Na $wieto Jordanu, po po$wieceniu wody w rzece, kapano sie,
aby zapewni¢ sobie zdrowie i urod¢. Pojono réwniez konie. Wierzono, ze pokropienie domu
woda z Jordanu sprawi, ze ucicknie z niego ditko (diabel)®. Wspdtczesnie w rodzinach pra-
wostawnych wodg po$wiecong podczas $wicta Chrztu Panskiego przechowuje si¢ przez rok,
poniewaz kilka jej kropel uzytych w potrzebie przyniesé moze w waznym przedsigwzigciu powo-
dzenie albo uchroni przed nieszczgsciem, poza tym potrafi zazegna¢ chorobe™.
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77 Tamze, s. 261.

78 APL, ChKGK, sygn. 110, 5. 99, 293, 322, 324, 379, 381-382.
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sig, co jawnie pokazuje sig, ze jest szatariskie omamienie, ktory oto usilnie stara si¢ jako Ojciec klamstwa, zeby lud prosty
odwodzil od Nabozenstwa, w Naukach swoich ludzi mocno ma gromi¢ i upomina¢, zeby zaniechali tego falszywego
Nabozenistwa, do Krynicy oraz ma zwierzchnosci dworskiej prosi¢, azeby powaga swoja i moca nie dopuszczali wtéczy¢
si¢ ludziom do owego wymyslonego objawienia, a nade wszystko o zadnych cudach lub zjawieniach gada¢ nie powinni,
owszem gadajacych ludzi o takowych cudach gromi¢ powinien bedzie”. - APL, ChKGK, sygn. 110, s. 297-298.

82 T. Burzynski, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia okresu adwentu i Bozego Narodzenia wsi okolic Lubaczowa, ,Rocznik
Lubaczowski” 1994, t. 5,s. 153.

83 Tamze, s. 156.
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Swiadomos¢ religijna ludnosci unickiej na terenie eparchii...

Z wierzeniami demonicznymi wigze si¢ wiara w wampiry, ktéra jest zresztg stowian-
skiego pochodzenia®. Na zachodzie Europy przyje¢to od Stowian nawet nazwe wampir:
niemiecki — vampir, angielski i francuski — vampire, hiszpanski, portugalski oraz wloski
— vampiro. Rusini uzywali natomiast nazwy #pyr, stad upiér, pod ktérego pojeciem ro-
zumiano duchy wszystkich zmarlych przebywajace na ziemi*. Wierzenia w wampiry roz-
powszechnione byly na obszarze unickiej eparchii przemyskiej¥”. Podobnie bylo takze na
terenie eparchii chelmskiej. W 1761 r. w parafii Chworostéw (dekanat Luboml) przebito
kotkiem trupa podejrzewanego o to, ze byl wampirem?®. Takich przypadkéw bylo zreszta
wigcej®. Samobdjcy, szczegélnie temu, ktéry si¢ powiesit, przed pochowaniem nalezato
whbi¢ w gardlo kotek osikowy, ,,zeby dusza jego nie chodzita w ciele upiorem po $wiecie™.

Wobec uprawiajacych czary stosowano sankcje koscielne. Zajmujacy si¢ magia mieli do-
kona¢ oczyszczenia poprzez publiczng pokutg. Publiczne okupienie winy stuzylo rowniez
jako przestroga dla innych. W 1762 r. w parochii Podzimierz (dekanat Sokal) takiej ekspiacji
mial dokona¢ niejaki Peter Petka”. Podobnie bp Maksymilian Rylo polecit dokonanie pu-
blicznego odkupienia winy wiernym uprawiajacym czary w parafii Wielka Glusza (dekanat
Ratno)”. Na przykladzie tej parochii mozemy zaobserwowad, jak poziom wiedzy religijnej
wiaze si¢ z wiarg w gusta, czary i zabobony. Trzydziesci lat pdzniej wizytator zanotowat — Pa-
rochianie Cerkwi Wielohtuskiey miernemi si¢ okazali z Nauki Chrzescjaziskiey®.

W XVIII w. w eparchii chelmskiej na skutek modernizacji Cerkwi unickiej nastapit
wzrost $wiadomoci religijnej wiernych. Pozytywne skutki tego procesu odczuwane beda
bardziej w nastepnym stuleciu. W odbiorze spofecznym wierzenia magiczne splatajace si¢
ze zwyczajami religijnymi, na przykiad tzw. ,,modlitewki”, traktowane byly jako wyraz po-
boznosci. Laczenie sfery sakralnej z przesadami jeszcze w dziewigtnastym stuleciu bylo
zjawiskiem powszechnym niezaleznie od przynalezno$ci wyznaniowej. W pewnej szczat-
kowej formie przetrwalo zreszta do dnia dzisiejszego.
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RELIGIOUS AWARENESS OF THE UNIATE POPULATION
IN THE CHEEM PROVINCE IN THE 18TH CENTURY

SUMMARY

The problem of religious awareness of the Greek Catholic population in the Kiev
archdiocese, which encompassed the lands of the Grand Duchy of Lithuania and Russia
Rubra, is poorly researched. The Chetm diocese was located in the Western part of the
archdiocese and its western border deliniated the range of Russian settlement. The diocese
was mostly populated by the people of the Western Rite, which influenced the transfer
of prayers and rituals characteristic of the Roman Catholic Church. These people widely
combined the sacred with superstitions and a belief in magic, witchcraft and the superna-
tural. Folk beliefs, often stemming from pre-Christian times, were common in the socie-
ty, irrespective of faith and denomination. We were able to obtain detailed descriptions
thanks to the documentary work of Oskar Kolberg, a Polish ethnologist researching 19th
century folk rituals and customs. A belief in magic intertwined with religious practice was
perceived and treated as a sign of piousness. This phenomenon was independent of any

faith affiliation. And in vestigial form it has survived to this day.
Translated by Author
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