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olityka zagraniczna panstwa - bez wzgledu na to, czy jest to super-
mocarstwo, mocarstwo, panstwo $redniego rzedu, minipanstwo,
czy tez tzw. panstwo Llilipucie” - pozostaje obszarem zachowan
szczegdlnej wagi. Dotyczy bowiem szerokiej palety racji i intereséw egzy-
stencjalnych, koegzystencjalnych i funkcjonalnych podmiotéw srodowiska
miedzynarodowego'. Wszystko to sprawia, ze polityke zagraniczng rozwaza
sie najczesciej przez pryzmat trwalych i istotnych intereséw narodu, jego
aspiracji i dazen’. Odwolujac si¢ do koncepcji interesu narodowego (raison
detat, ratio status), przez polityke zagraniczng nalezy rozumie¢ sformuto-

wanie interesu narodowego oraz wybor celéw dzialania i jego realizacje.

Conlfer Polityka zagraniczna. Aktorzy - potencjaly - strategie, red. T. Lo§-Nowak, Warsza-
wa2011,s.11.
J. Symonides, Kilka uwag o badaniach nad politykg zagraniczng, ,Przeglad Stosunkéw
Miedzynarodowych” 1978, nr 1, s. 7.
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Cele takiej polityki wynikaja z aktualnych i wewnetrznych potrzeb rozwoju
spoleczno-gospodarczego i kulturowo-cywilizacyjnego panstwa, jego ideo-
logii czy tez uwarunkowan zewnetrznych, zwigzanych z rozwojem obiek-
tywnej sytuacji miedzynarodowej’.

Zroznicowany zasieg intereséw, dobdr srodkéw niezbednych w procesie
realizacji polityki zagranicznej, odmiennie zorientowane cele, priorytety
i strategie panistw nie zmieniajg podstawowego faktu, iz to wasnie polityka
zewnetrzna najpelniej stymuluje i definiuje aktywnos¢ panstwa w $rodo-
wisku miedzynarodowym. Oczywiscie skala, zasieg i glebia uczestnictwa
panstwa w stosunkach miedzynarodowych i $rodowisku miedzynarodo-
wym jest rézna, roézne s3 bowiem racje i interesy panstw, odmienne ich
mozliwosci, zréznicowane sg tez oczekiwania spolecznosci miedzynaro-
dowej w zaleznosci od potencjaléw i atrybutéw konkretnych podmiotow.
O atrakcyjnosci i skutecznosci polityki zewnetrznej decyduje zatem wiele
czynnikéw, zaréwno natury wewnatrzpanstwowej, jak i srodowiskowe;j.
Transformacja ,,porzadku” westfalskiego i regut, jakie obowiazuja we wspot-
czesnych stosunkach miedzynarodowych (etap poéznowestfalski), sprawiaja,
ze formulowanie i realizacja polityki zagranicznej staja si¢ bardziej ztozone
i wieloaspektowe. Do zlozonosci tych procesdw przyczyniaja si¢ rowniez
glebokie zmiany dokonujace si¢ w samym srodowisku miedzynarodowym,
postepujacy proces jego réznicowania, tak pod wzgledem podmiotowym,
jak i przedmiotowym, komplikujace si¢ mechanizmy jego funkcjonowania
oraz nowe wyzwania i zagrozenia, z jakimi tworcy i adresaci polityki zagra-
nicznej sa obecnie konfrontowani®.

Charakterystyczne zatem wspolczesnie zjawisko pluralizmu i pogle-
biajacej si¢ dyferencjacji uczestnikéw srodowiska miedzynarodowego jest
przejawem postepujacej ewolucji struktury podmiotowej stosunkow mie-

dzynarodowych’. Signum temporis wspdlczesnego srodowiska miedzynaro-

> T. Olejarz, Funkcja negocjacyjna we wspolczesnych stosunkach dyplomatycznych, [w:]
Nowe oblicza dyplomacji, red. B. Surmacz, Lublin 2013, s. 105-108.

* Polityka zagraniczna..., s. 17-20.

> M. Pietra$, Istota, ewolucja i czynniki miedzynarodowych stosunkéw politycznych, [w:]
Migdzynarodowe stosunki polityczne, red. M. Pietras, Lublin 2006, s. 20; T. Olejarz, Pod-
miotowos¢ Stolicy Apostolskiej w stosunkach miedzynarodowych, ,,Annales Universitatis
Mariae Curie-Skfodowska. Sectio K: Politologia” 2009, vol. 16, z. 1, s. 68.
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dowego stanowia dzialania podejmowane przez podmioty transnarodowe

i tzw. atypicznych i hybrydowych uczestnikéw stosunkéw miedzynarodo-

wych (o niekonwencjonalnej strukturze polityczno-ustrojowej i wewnatrz-

instytucjonalnej). Ich obecnos¢ w systemie mig¢dzynarodowym nadaje
pojeciu ,,stosunki miedzynarodowe” nowe znaczenie i nowy wymiar. Ich
funkcjonowanie stanowi dowod na postepujaca ,,dyfuzje” wladzy oraz jej
rozproszenie na wiele réznorodnych podmiotéw i na wielu zréznicowanych
poziomach. Obok relacji zachodzacych na poziomie miedzypanstwowym
niezwykle nosne stajg sie relacje panstw z podmiotami pozapanstwowy-

mi, nieterytorialnym i nietypowymi®. Z tego powodu nie wydaje si¢ zatem

uzasadnione utrzymywanie, jak dotychczas, wasko podmiotowego i pan-

stwocentrycznego podejscia do zakresu struktury podmiotowej miedzyna-
rodowych stosunkéw politycznych’.

Nalezy zwréci¢ uwage, iz opisywani uczestnicy $rodowiska miedzyna-
rodowego stanowig wspodlczesnie zbiorowos¢ spluralizowana i spolaryzo-
wang, podlegajaca egzogennym procesom stratyfikacji, roznigcg sie¢ miedzy
sobg istotnymi cechami jakosciowymi®. Jedng z nich jest sam charakter
podmiotéw uczestniczacych w srodowisku miedzynarodowym, decyduja-
cy o specyfice ich polozenia miedzynarodowego (statusu i rangi) i rodzaju
podejmowanej aktywnosci. Dla przyktadu, nietypowe podmioty stosunkow
miedzynarodowych w polityce zagranicznej na ogot siggaja po migkkie za-
soby sily (soft i smart power), jak np. zdolnoéci dyplomatyczno-mediacyjne,
aktywno$¢ na rzecz promocji okreslonych wartosci czy norm prawnych,
partycypowanie w inicjatywach pokojowych®. Innymi stowy, to one w bar-
dzo szerokim stopniu pozostaja nosnikami sity we wspoélczesnym srodo-
wisku miedzynarodowym i to na ich rzecz suwerenne panstwa tracg swdj
¢ Polityka zagraniczna..., s. 10.

7 M. Pietras, Istota, ewolucja i czynniki..., s. 17, 21.

8 Confer ibidem, s. 17-18; K. Mingst, Podstawy stosunkow miedzynarodowych, Warszawa
2006, s. 88, 93-94; M. Kaplan, System and Process in International Politics, New York
1976; K. N. Waltz, International Structure, National Force, and the Balance of World
Power, ,,Journal of International Affairs” 1967, vol. 21, nr 2, s. 229; R. Keohane, After
Hegemony: Cooperation and Discord In the World Political Economy, Princeton 1984;
J. Mearsheimer, Back to the Future: Instability after Cold War, ,International Security”

1990, vol. 15, nr 1, s. 52.
°  Polityka zagraniczna..., s. 13-14.
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niekwestionowany do niedawna monopol wiladzy. Szczegélnym przypad-
kiem podmiotu (case study), ktérego podmiotowos¢ prawnomiedzynarodo-
wa i politycznomiedzynarodowa przyjmuje specyficzny charakter i zakres
i ktory ze wzgledu na swoja szczegdlng role w srodowisku miedzynarodo-
wym, jak réwniez ogromny potencjal i wptywy miedzynarodowe zajmuje
wyjatkowa pozycje, jest Stolica Apostolska'’.

Pozycja Stolicy Apostolskiej we wspotczesnych stosunkach miedzyna-
rodowych ma charakter unikalny i bezprecedensowy, zar6wno na plasz-
czyznie politycznej, jak i w strukturze prawnej ius inter gentes. Wyjatkowa
rola i status tego podmiotu pozostaja uwarunkowane czynnikami natury
politycznej, historyczno-kulturowej, a takze — w szerokim zakresie -
prawnej. Stolica Apostolska jawi si¢ jako emanacja i symbol najbardziej
uniwersalnego wyznania konfesyjnego, dysponujacy wszechstronnie zor-
ganizowanym i zachowujacym duze spoteczne i polityczne wplywy apa-
ratem wykonawczym (diplomatic machinery)''. Prawnomigdzynarodowa
sytuacja Stolicy Apostolskiej nie znajduje analogii z sytuacja jakiegokol-
wiek innego podmiotu stosunkéw miedzynarodowych, a jej aktywnos¢
w $rodowisku miedzynarodowym stanowi tylko potwierdzenie owej wy-
jatkowosci'.

W ciggu diugich dziejéow swojej aktywnosci miedzynarodowej Stolica
Apostolska pozostawata czynnikiem ksztaltujacym i twérczo rozwijajacym
szereg instytucji prawnomie¢dzynarodowych, bezposrednio wplywata tez
na procesy organizowania si¢ spotecznosci miedzynarodowej, zwanej do
niedawna - i to wcale nie przypadkowo - spotecznoscig panstw chrzesci-
janiskich. W tym kontekécie gtéwnym walorem aktywnosci Stolicy Swietej
w $rodowisku miedzynarodowym pozostawata zdolnos¢ do zajmowania
bezstronnego stanowiska w oparciu o metapolityczne wartosci wlasciwe

uniwersalnym aksjologiom konfesyjnym. Konstytuowaly i tworzg je wspot-

1 T. Olejarz, Podmiotowos¢ Stolicy Apostolskiej..., s. 74-80.

1 Confer M. Graziano, Will The New World Order Be Catholic? (1), ,Heartland. Eurasian
Review of Geopolitics”, http://temi.repubblica.it/limes-heartland/will-the-new-world-
-order-be-catholic-1/1662 (dostep: 23.07.2010).

2 T. Olejarz, Podmiotowos¢ Stolicy Apostolskiej..., s. 74; idem, Polityka wschodnia Stolicy
Apostolskiej. Idee, kierunki ewolucji, instrumenty realizacji, seria Analizy Instytutu Europy
Srodkowo-Wschodniej, t. 13, Lublin 2010, s. 10-11.
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cze$nie skorelowane ze soba moralne i etyczne aksjomaty o charakterze
indywidualnym i zbiorowym. Proces ich generowania stanowi pochodna
aktywnosci pastoralno-duszpasterskiej i ewangelizacyjno-misyjnej poszcze-
gélnych instytucji i spolecznosci koscielnych. Ich swoistg wartos¢ dodang
stanowig rowniez wyplywajace z nich socjokulturowe i psychospoleczne
wzorce prywatnych i grupowych zachowan i postaw’.

W konsekwencji tego typu specyficzny rodzaj polityki mig¢dzynaro-
dowej/zagranicznej Stolicy Apostolskiej opiera si¢ nade wszystko na tzw.
imponderabiliach, tj. na spdjnym systemie warto$ci moralno-etycznych
i konfesyjno-duchowych, ktére umozliwiaja dokonywanie potencjalnych
antycypacji jej stanowiska wobec konkretnych problemoéw globalnych i re-
gionalnych. Dodatkowo taki wiasnie rodzaj ,,polityki” ma charakter trwaly
i - bez wzgledu na zmieniajacy si¢ sytuacje miedzynarodows - nie podlega
fluktuacjom i koniunkturalnej zmianie'. Co wigcej, zachowanie dystan-
su wzgledem polityki uwiarygadnia obecno$¢ Stolicy Apostolskiej w sfe-
rze metapolitycznej i wzmacnia efektywnos¢ dzialalnosci podejmowanej
przez reprezentujace ja instytucje i osoby, zwlaszcza w obszarze religijno-
-duchowym i polityczno-dyplomatycznym. Niemniej jednak - jak zasyg-
nalizowano powyzej - istnieja sytuacje, w ktorych oficjalni przedstawiciele
Kosciota katolickiego, w tym dyplomaci watykanscy, inicjuja bezposrednie
kontakty z instytucjami o charakterze politycznym i z samymi politykami.
Maja one charakter zaréwno stalej instytucjonalnej tacznosci, jak i poje-
dynczych interwencji. Stuzg przede wszystkim uprawomocnianiu i legity-
mizacji obecnosci Kosciota i Stolicy Apostolskiej w okreslonym otoczeniu
spoleczno-politycznym. Ponadto za ich posrednictwem tworzone sg ramy

prawno-organizacyjne otwierajace droge swobodzie funkcjonowania Kos-

' T. Jarosz, Public relations w dyplomacji Stolicy Apostolskiej, Warszawa 2013, s. 215;
G. Weigel, Ostateczna rewolucja. Kosciét sprzeciwu a upadek komunizmu, Poznan 1995,
s. 15-16.
' W literaturze przedmiotu brak jest jednak jednoznacznego zdefiniowania polityki pro-
wadzonej przez Stolice Swieta, przez co obecnos¢ tego podmiotu w strukturze wspélnoty
miedzynarodowej opisywana jest przez nastepujace kwantyfikatory: neutralnoéci, nieza-
angazowania czy tez poprzez uwypuklenie jego statusu ponadustrojowosci. T. Olejarz,
Pozycja i role Stolicy Apostolskiej w stosunkach miedzynarodowych, ,,Rocznik Instytutu
Europy Srodkowo-Wschodniej” 2008, s. 131.
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ciota, uwzgledniajace zaréwno charakter jego misji oraz specyfike Stolicy
Swietej, jak i whasciwosci okreslonego srodowiska spoteczno-kulturowego'®.

W wymiarze praktycznym, jak réwniez na plaszczyznie aksjologicz-
nej, spoleczno-polityczna doktryna Stolicy Apostolskiej (disciplina socialis
catholica) w zasadniczym stopniu okresla po dzis$ dzien gléwne kierunki po-
litycznego zaangazowania Stolicy Swietej w srodowisku miedzynarodowym.
Stanowi ona uporzadkowany system przekonan i naczelnych wartosci, na
ktorych opieraja sie gtéwne cele i kierunki dzialania tego podmiotu. Zostala
uksztaltowana w ciggu wiekéw przez okreslone warunki ekonomiczne, poli-
tyczne, kulturalne i cywilizacyjne. Mozna ja okresli¢ jako idée fixe instytucji
koscielnych, oparta na filozofii i teologii, antropologii oraz etyce spolecznej
i wyrazang autorytatywnie przez magisterium Kosciota katolickiego'®. Dok-
tryna ta pelni zatem typowe funkcje, wlasciwe dla innych doktryn/strategii
(meta)politycznych stanowigcych w stosunkach migdzynarodowych in-
strument realizacji konkretnych celéw i intereséw podmiotéw $rodowiska
miedzynarodowego".

W konsekwencji zatem, dotykajac konkretnej rzeczywistosci zycia spo-
teczno-publicznego i migdzynarodowego, poszczegdlne aspekty aktywnosci
dyplomacji watykanskiej rozpatrywane sg w $wietle paradygmatow katoli-
ckiej nauki spotecznej. Jej naczelne pryncypium stanowi personalistyczna
zasada godnosci kazdego czlowieka. Koncentracja na aksjologiczno-nor-
matywnym wymiarze podejmowanych zagadnien pozwala przedstawicie-
lom Stolicy Apostolskiej na formulowanie prakseologicznych postulatow
tworzacych plaszczyzne wznoszacy si¢ ponad polityczna pragmatyke i wy-
razajaca si¢ w konkretnych decyzjach i dzialaniach, poprzez ktére dochodzi
do operacjonalizacji okreslonych polityk (politics). Zadaniem watykanskiej
i koscielnej strategii polityczno-dyplomatycznej jest zatem zwracanie uwagi
politykéw i innych wspoétpracujacych z nimi w procesie tworzenia wiaza-
cych decyzji 0s6b na moralne aspekty danej problematyki, uwrazliwianie na
> Confer T. Jarosz, Public relations w dyplomacji..., s. 216-217; B. Drozdz, Postuga spo-
teczna Kosciota. Studium pastoralne w swietle nauczania wspotczesnego Kosciota, Legnica
2009, s. 457-458.

J. Majka, Nauka spoteczna Kosciota, jej charakter i miejsce w oredziu ewangelicznym, Lub-

lin 1987, s. 11-14.
7 T. Olejarz, Polityka wschodnia Stolicy Apostolskiej..., s. 12-13.
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dobro pojedynczego cztowieka przejawiajace si¢ np. respektem wobec pod-
stawowych praw czlowieka. Omawiana aktywnos$¢ dyplomatéw watykan-
skich i innych dostojnikéw koscielnych czesto wyraza si¢ we wskazywaniu
politykom tych elementéw okreslonych rozwiazan prawno-organizacyj-
nych, ktére zostaly zainspirowane lub powstaly jako efekt procesu stopnio-
wej adaptacji lub adaptacji polaczonej z modyfikacja pojedynczych zasad
chrzescijaniskiego nauczania spotecznego, katolickiej nauki spolecznej,
a nawet teologii katolickiej (eklezjologii). Dziatania te noszg umowne mia-
no sekularyzacji poje¢ teologicznych'.

W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, iz dziatalno$¢ dyplomatyczna Sto-
licy Apostolskiej pozostaje $cisle zwigzana z jej tozsamoscia konfesyjna,
cho¢ stanowi samodzielne i odrgbne narzedzie i instrument stuzacy osia-
ganiu celéw eklezjalnej ,,polityki zagranicznej”, podporzadkowanej i wy-
nikajacej z postannictwa i ,,odmiennego” charakteru Kos$ciota katolickiego
w srodowisku migdzynarodowym, czyli jego duchowej suwerennosci i kon-
fesyjno-aksjologicznej tozsamosci. W stosunku do wiasciwej panstwom
i spluralizowanym typom organizacji miedzynarodowych pragmatyki, op-
artej na logice konfliktu intereséw oraz nieustannej konkurencji w zdoby-
waniu i utrzymaniu wladzy (cupido dominandi), dyplomacja Stolicy Swietej
posiada odmienne priorytety i zalozenia. Stanowig one spdjny system wza-
jemnie powigzanych wartos$ci i wyplywajacych zen zasad, tworzacych tzw.
watykanska koncepcje stosunkéw miedzynarodowych. Jak skonstatowal
kardynat A. Sodano:

Kosciét jest przede wszystkim wspdlnotq religijng, a jego zadaniem
jest ewangelizacja i duszpasterstwo. Celem koscielnej polityki ad in-
tra - w znaczeniu policy - jest koncentracja na tym, co jest istotng,
konstytutywng wartoscig chrzescijatistwa, nie zas sama optymaliza-
cja procesow i mechanizméw funkcjonowania Kosciota (polity) ani
same postawy, zachowania czy dziatania politycznego (politics) ludzi

w Kosciele®.

'8 Confer T. Jarosz, Public relations w dyplomaciji..., s. 218-219.
1 Ibidem, s. 47; A. Sodano, Stolica Apostolska we wspélnocie miedzynarodowej, przemo-
wienie z okazji wreczenia doktoratu honoris causa na Uniwersytecie Kardynata Stefana
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Podstawy funkcjonalne dyplomacji watykanskiej powinny zatem opieraé
sie na fundamentalnych wartosciach katolickiej nauki spotecznej i wyptywaja-
cych z nich regutach postepowania. Ustanowieni przez Stolice Apostolska wy-
stannicy papiescy (nuncjusze, pronuncjusze, delegaci apostolscy itd.) pozostaja
odpowiedzialni za podejmowanie wspoétpracy z partykularnymi Kosciotami
funkcjonujacymi ,wewnatrz” poszczegolnych panstw i organizacji. Ponadto
do ich zadan nalezy laczenie dzialalnosci koscielno-pastoralnej z nawigzy-
waniem i podtrzymywaniem relacji z urzedami administracji panstwowej
i lokalnej. W konicu wypelniaja oni swoje zadania poprzez reprezentowanie
Stolicy Apostolskiej przy organizacjach migdzynarodowych. Tym samym wa-
tykanska stuzba dyplomatyczna jawi si¢ uzytecznym narzedziem komunikacji
wewnatrzkoscielnej i zewnetrznej. Znajduje ono zastosowanie gléwnie w ob-
szarze regulacji prawno-organizacyjnych, przyczynia si¢ do realizacji poszcze-
gblnych zadan duchowej i moralnej misji Kosciofa katolickiego w srodowisku
politycznym i interreligijnym. Polityka ta jest réwniez uzyteczna w pelnieniu
humanitarnej misji Stolicy Swietej. Dotyczy to zwlaszcza takich kwestii, jak:
uniwersalizacja i promocja praw czfowieka, umacnianie pokojowej filozofii
stosunkéw miedzynarodowych, niwelowanie nieréwnosci spoleczno-go-
spodarczych i technologiczno-kulturowych w wymiarze ogdélnoswiatowym,
podejmowanie dialogu ekumenicznego i interreligijnego. Dyplomacja Sto-
licy Apostolskiej stanowi zatem istotny faktor w procesie dostosowywania
transcendentnych celéw misji Kosciofa katolickiego do zmiennych warunkéw
czasowo-przestrzennych. Wzajemna wspolzaleznos¢ oraz wspétoddzialywa-
nie elementéw duchowej i doczesnej (polityczno-dyplomatycznej) tozsamosci
Kosciota i Stolicy Apostolskiej okresla sposéb ich uobecniania si¢ i legitymi-
zacji niezbednej w funkcjonowaniu poszczegolnych ich instytucji w otoczeniu
spoleczno-kulturowym i polityczno-miedzynarodowym?™.

Nalezy podkresli¢, iz przeprowadzona analiza aktywnosci Stolicy Apo-

stolskiej w $srodowisku miedzynarodowym potwierdza oryginalny sposob

Wyszynskiego w Warszawie (Polska), 18 czerwca 2003 r.; confer A. Sodano, La Santa
Sede nella Comunita Internazionale, Libreria Editrice Vaticana 2003.

2 T. Jarosz, Public relations w dyplomacji..., s. 49; confer P. Mazurkiewicz, Dyplomacja Jana
Pawta II, ,Polska w Europie” 2004, nr 1, s. 198; M. Wilk, A. Krulikowska-Dyszlewska,
B. Miernik, Jan Pawet 1I. Wielki dyplomata i polityk, £.6dz 2006, s. 19-20.
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wlaczania si¢ dyplomatéw watykanskich oraz czlonkéw pozostalych insty-
tucji i spotecznosci koscielnych w ksztaltowanie proceséw politycznych.
W ich $wietle bardziej wyraziste staja si¢ motywy zaangazowania strony
koscielnej w dziedzing polityki. Wyplywaja one ze $wiadomosci kulturo-
twodrczego i wspdlnototwdrczego oddziatywania Kosciola i Stolicy Apostol-
skiej, ktore stanowia swoista warto$¢ dodang do dzialalnosci cisle religijnej
i duchowej rozwijanej przez tworzace Kosciét wspolnoty. W perspektywie
klasycznego rozumienia polityki jako troski o dobro wspdlne Kosciot kato-
licki i Stolica Apostolska wnosza swo6j wktad w tworzenie podstaw systemu
politycznego. Dokonuja tego poprzez formowanie prospolecznych postaw
obywatelskich oraz umacnianie zrebéw moralnosci publicznej. Aktywnos¢
ta rozcigga si¢ rowniez na obszar szeroko pojetego zarzadzania procesami
politycznymi*’.

Opisywana pragmatyka dzialan podejmowanych przez podmioty sro-
dowiska miedzynarodowego (Stolica Apostolska) egzemplifikuje i potwier-
dza rosngce znaczenie wzajemnych korelacji zachodzacych wspolczesnie
miedzy tzw. czynnikiem religijnym a plaszczyzna politycznych interakcji.
Interakcje te obejmuja zaréwno sfere miedzynarodows, jak i wewnatrzpan-
stwowa. W odniesieniu do sfery miedzynarodowej nalezy zwrdci¢ uwage
na fakt, iz - zwlaszcza obecnie - istnieje potrzeba poszerzenia granic teorii
stosunkéw miedzynarodowych poprzez uwzglednienie religii jako zmien-
nej w badaniach nad polityka migedzynarodows. Innymi stowy, pelne zrozu-
mienie zjawisk zachodzacych w srodowisku miedzynarodowym - zwlaszcza
w warunkach tzw. pozimnowojennego fadu mi¢dzynarodowego - nie jest
mozliwe bez dostrzezenia czynnika religijnego. Zmiana podejscia do religii,
ktora nastepuje jako rezultat jej zwigkszonej roli w stosunkach miedzynaro-
dowych, odnosi si¢ czesciowo do faktu, iz religia petni coraz czgsciej funk-

cjonalna i konstruktywna role*.
2t T.Jarosz, Public relations w dyplomacji..., s. 220; confer Z. Cesarz, Organizacje religijne -
geneza, rozwdj i rodzaje, [w:] Organizacje w stosunkach miedzynarodowych: istota - me-
chanizmy dzialania - zasieg, red. T. Lo$-Nowak, Wroctaw 2004, s. 431-440.

T. Olejarz, T. Stepniewski, Prawostawie jako element konstytutywny ,,dyplomaciji konfe-
syjnej” Federacji Rosyjskiej wobec wybranych panistw obszaru poradzieckiego, [w:] Religia
i polityka na obszarze Europy Wschodniej, Kaukazu i Azji Centralnej, red. T. Stepniewski,
Lublin-Warszawa 2013, s. 124; M. Marczewska-Rytko, Religia i polityka w globalizujg-
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Ponadto zwolennicy implementacji czynnika religijnego do mechani-
zmu kreowania tresci i realizacji polityki zagranicznej panstwa podkreslaja,
iz w obecnych realiach $srodowiska miedzynarodowego istnieje zasadnicza
potrzeba zmiany funkcjonowania podmiotéw tego srodowiska, a co za tym
idzie, weryfikacji tzw. modus operandi ich polityk zewnetrznych. W tym
kontekscie konieczna wydaje si¢ w procesie kreowania tresci polityki ze-
wnetrznej implementacja dlugoterminowej strategii zaangazowania kultu-
rowego, w ramach ktdrej istotnym komponentem wydaje si¢ anonsowany
faktor religijny. Taki sposob postrzegania doniostosci czynnika religijnego
w plaszczyznie stosunkéw miedzynarodowych mozna uzna¢ za swoistg za-
powiedZ nowego paradygmatu takze w obszarze nauki o stosunkach mie-
dzynarodowych (internacjologii). Dodatkowo owo przewartosciowanie
miatoby oznacza¢ w politycznej praktyce rewizje postawy opierajacej si¢
wylacznie na pryncypiach realpolitik — rozumianej jako polityka sily i op-
artej na chltodnym, realistycznym postrzeganiu czynnikéw politycznych,
ekonomicznych i bezpieczenstwa, przy réwnoczesnym dowarto$ciowa-
niu uwarunkowan religijnych i doktrynalnych, ktére wywieraja faktyczny
wplyw na tre$¢ polityki miedzynarodowej i funkcjonowanie podmiotow
srodowiska miedzynarodowego (Stolica Apostolska)?. Taki sposéb imple-
mentacji czynnika religijnego w polityce zagranicznej - tj. ogétu mechani-
zmoéw wspolpracy panstwa ze zwigzkami wyznaniowymi w pragmatycznie
zdefiniowanym interesie narodowym, wykorzystywanie dziatalno$ci mie-
dzynarodowej instytucji wyznaniowych, idei i symboli religijnych (odpo-
wiednio zinterpretowanych dla realizacji biezacych zadan politycznych) itp.
- nalezy wiec opisywac jako specyficzny typ aktywnos$ci panstwa i innych
podmiotéw pozapanstwowych - jako ,,dyplomacje konfesyjng™.

Sugestywnym przykladem sui generis dyplomacji polityczno-konfesyj-
nej praktykowanej przez Stolice Swieta w §rodowisku miedzynarodowym
i wszechstronnie opisywanej w literaturze przedmiotu pozostaje casus tzw.
WLublin 2010, s. 79-84; M. Zachura, Religia w globalnej wiosce, [w:] Religia

w stosunkach migdzynarodowych, red. A.M. Solarz, H. Schreiber, Warszawa 2012, s. 80;

J. Fox, S. Sendler, Bringing Religion into International Relations, Hampshire 2004.

» T. Olejarz, T. Stepniewski, Prawostawie jako element konstytutywny..., s. 125.

#  A. Curanovi¢, Czynnik religijny w polityce zagranicznej Federacji Rosyjskiej, Warszawa
2010, s. 218.
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polityki wschodniej Watykanu (Ostpolitik). Juz samo to okre$lenie — nazbyt
publicystyczne w swojej warstwie semantycznej, a zaczerpniete ze stownika
dyplomatycznego Republiki Federalnej Niemiec okresu kanclerzy Williego
Brandta i Helmuta Schmidta i upowszechnione przez zachodnioniemie-
ckich watykanistow i dziennikarzy — niewatpliwie $wiadczy o tym, iz wa-
tykanska Ostpolitik taczono przede wszystkim z procesem politycznym, tj.
z odprezeniem (detente) w stosunkach Wschéd-Zachéd i przygotowaniami
do konferencji w Helsinkach®. Dla Helene Carrere d’Encausse istota kos-
cielnej Ostopolitik wyrazala si¢ w jej specyficznym charakterze i potencjal-
nych skutkach:

Narzucajgc panistwom komunistycznym utrzymywanie pewnego po-
ziomu zycia religijnego, jako przeciwwage dla koniecznych i czasami
bolesnych koncesji, Ostpolitik starata sig ocali¢ w tych krajach miej-
sca gromadzenia sig, Srodki upowszechniania idei, wreszcie tematy,
ktére jako obce ideologii i sposobowi funkcjonowania Swiata komu-
nistycznego przyczynily sie do wyrwania umystow ze Srodowiska
monoideologicznego. Owa erozja systemu w tym, co jest dlan istotne,
czyli w panowaniu nad umystami, jest najbardziej zauwazalnym

i prawdopodobnie najbardziej nieodwracalnym efektem tej polityki®.

Jak konstatuje ks. Giovanni Sale, polityka ta angazowata Stolice Apostol-
ska i wybrane sektory dyplomacji watykanskiej w dtuga i mozolna prébe
dialogu z panstwami bloku komunistycznego. Wspomniany duchowny
zwraca takze uwage, ze termin Ostpolitik, cho¢ powszechnie uzywany, nie
byt nigdy stosowany przez dyplomacje Stolicy Apostolskiej stricte dla okre-
Slenia jej dzialalnosci konfesyjnej. Pierwsze kroki w tym kierunku, podkre-
sla ks. Sale, uczynil Jan XXIIL; w jego $lady poszedl Pawel VI, biorac na
siebie odpowiedzialno$¢ za $miate gesty dialogu z walczacymi z Kosciotem
» M. Mréz, Watykariska polityka wschodnia wezoraj i dzis. Stolica Apostolska i dyplomacja
watykatiska wobec komunizmu i transformacji ustrojowej w Europie Srodkowej i Wschod-
niej w latach 1958-2010, Torun 2011, s. 9.

H. Carrere d'’Encausse, Paul VI et la modernite dans 'Eglise, Rome 1984; confer A. Ca-

saroli, Pamigtniki. Meczeristwo cierpliwosci. Stolica Swigta i kraje komunistyczne (1963~
1989), Warszawa 2001, s. 19.
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i z religia, i wiedzac, ze wielu patrzylo na to nieufnie, takze wewnatrz Kos-
ciola za zelazng kurtyng. Stolica Apostolska - jak wielokrotnie podkreslat
to kardynal Agostino Casaroli, ktérego nazwisko powszechnie wigzane jest
z watykanska polityka wschodnig - zaangazowala si¢ w te polityke z po-
budek o charakterze wybitnie religijnym, pamietajac o spoczywajacym na
niej samej i na papiezu obowiazku sollicitudo omnium ecclesiarum, czyli za-
chowaniu jednosci wiary i dyscypliny we wszystkich Kosciotach partykular-
nych. Ta teologiczna zasada nie byta uznawana ani przez Zwiazek Radziecki,
ani przez inne panstwa socjalistyczne i wlasnie z jej powodu Kosciot kato-
licki byt konsekwentnie dyskredytowany i faktycznie przesladowany przez

rezimy komunistyczne®.

UWARUNKOWANIA WEWNATRZEKLEZJALNE
POLITYKI WSCHODNIE] SToLiCcY APOSTOLSKIE]

Specyfika Vaticanum Secundum — aggiornamento,

ressourcement, ,hermeneutyka ciaglo$ci”

Przez pojecie ,uwarunkowan” w stosunkach miedzynarodowych rozu-
miemy na gruncie polskiej nauki o stosunkach mi¢dzynarodowych zespot
wzajemnie warunkujgcych sig¢ przestanek powodujgcych okreslony skutek?.
Na ogot przy analizie takich wlasnie wyznacznikéw stosuje si¢ dodatkowa
typologizacje i wyrdznia sie tzw. uwarunkowania obiektywne i subiektywne,
same za§ wyznaczniki obiektywne przyjmuja charakter wewnetrzny badz
zewnetrzny i pozostaja wlasciwe dla danego podmiotu polityki®.

W tym kontekscie — odnosnie do tak specyficznego podmiotu, jakim
pozostaje Stolica Apostolska — nalezy podda¢ analizie przynajmniej jeden

z wyznacznikéw wewnetrznych (w poréwnaniu z wieloma innymi determi-

¥ Confer G. Sale, I Fondamenti Della Ostpolitik Vaticana, Civilta Cattolica/Quaderno
N°3886 del 19/05/2012 (Civ. Catt. IT 319-424).

#  Z.]. Pietra$, Obiektywne wyznaczniki polityki zagranicznej i miedzynarodowej, [w:] Deter-

minanty polityki zagranicznej i miedzynarodowej. Materialy z I Krajowej Konferencji Za-

ktadéw Stosunkéw Miedzynarodowych Szkét Wyzszych, red. E.J. Palyga, Warszawa 1981,

s. 23-24.

¥ R. Zieba, Wstep do teorii polityki zagranicznej paristwa, Torun 2004, s. 17-33.
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nantami charakterystycznymi dla klasycznych podmiotéw polityki miedzy-
narodowej, jakimi sg panistwa). Chodzi o uwypuklenie roli tzw. wyznacznika
aksjologicznego, identyfikowanego i definiowanego jako zespot akcepto-
wanych wartosci okredlajacych cele metapolityczne, charakterystyczne dla
aktywnoéci miedzynarodowej podejmowanej przez Stolice Swietg. Nalezy
bowiem zauwazy¢, iz wszystkie dzialania podejmowane na plaszczyznie
politycznej stosunkéw miedzynarodowych przez Stolice Apostolska pozo-
stajg uzasadniane i wyjasniane in praxis okreslonymi warto$ciami i celami
bezposrednio ,,sprzezonymi” z wewnetrznymi wymogami doktrynalnymi
i ideowymi charakterystycznymi dla funkcjonowania tego podmiotu®.

Wszechstronny i dynamiczny udzial Stolicy Apostolskiej w plaszczyz-
nie migdzynarodowych stosunkéw politycznych i interreligijnych stanowi
obecnie egzemplifikacje zapoczatkowanego w okresie Vaticanum Secundum
procesu redefinicji obecnosci Stolicy Swietej w $rodowisku miedzynarodo-
wym. Wspolczesnie spojrzenie Stolicy Apostolskiej na postawy spoleczne
i polityczne czlowieka, na jego osobowos$¢ moralno-etyczng, a w konse-
kwencji i wyznaniowa, jednoznacznie ewoluowalo. Koscielna doktryna
spoleczno-polityczna i ekumeniczna — w szerokim znaczeniu tego stowa —
w drugiej potowie XX stulecia ulegta interesujgcemu rozwojowi, nie tylko
wywierajac wplyw na postawy $wiata chrzescijanskiego, ale stajac sie row-
niez istotnym czynnikiem stuzacym ksztaltowaniu nowego typu stosunkéw
miedzynarodowych’'.

W wymiarze og6lnym istota postanowien soborowych polegala na swoi-
stej ,odnowie” doktryny Ko$ciota katolickiego i Stolicy Apostolskiej poprzez
jej akomodacje do wiasciwej korelacji ze $wiatem wspotczesnym (renova-
tio accomodata). Ow proces obejmowal dwie plaszczyzny oddziatywania.
Pierwsza z nich - do wewnatrz Kosciola (ad intra) — ukierunkowana byla
na poglebienie zrozumienia jego istoty, tak aby jego czlonkowie i uczest-
nicy srodowiska miedzynarodowego zrozumieli specyfike tozsamosci Kos-
ciola. Taka z kolei samoswiadomo$¢ jawila si¢ jako niezbedna w procesie
okreslania kierunku na zewnatrz (ad extra), tzn. wskazania, jak Kosciot
i Stolica Apostolska powinny uczestniczy¢ i spelnia¢ swoja dziatalno$¢

% T. Olejarz, Polityka wschodnia Stolicy Apostolskiej..., s. 12.
' Idem, Pozycja i role Stolicy Apostolskiej..., s. 150.
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apostolska w $wiecie wspdlczesnym*. Giéwnym zalozeniem postanowien
Vaticanum Secundum na temat pozycji i roli Stolicy Apostolskiej w $wiecie
stala sie zatem $wiadomo$¢ funkcjonowania Kosciola rzymskokatolickiego
w pluralistycznym $rodowisku polityczno-ideologicznym oraz religijno-
-konfesyjnym™®. Tym samym nadrzednym imperatywem dyplomacji Stolicy
Swietej w okresie posoborowym stata sie potrzeba ,,uniwersalizacji” doktry-
ny spofecznej katolicyzmu i jej adaptacja w pdznowestfalskim srodowisku
miedzynarodowym?*.

Poczucie zmiany dokonujacej si¢ na Soborze Watykanskim II wyrazato
sie na trzy charakterystyczne sposoby, ktore mozna polaczy¢ z trzema po-
pularnymi w tym czasie stowami-kluczami: aggiornamento (,,aktualizacja’,
»modernizacja’, ,odnowa”), rozwéj (w zaleznosci od kontekstu, ekwiwalent
»postepu” lub ,ewolucji”) oraz ressourcement (po francusku ,,powrdt do
zrodel”). Znaczenia tych trzech kluczowych terminéw czegsciowo sie pokry-
waja, lecz zasadniczo mozna je odnie$¢ do — odpowiednio - terazniejszosci
(aggiornamento), przyszlosci (rozwdyj) i przeszlosci (ressourcement). Wszyst-
kie trzy nawigzuja do zmiany i stanowig dajace si¢ tolerowac synonimy ta-
kich terminéw, jak ,transformacja” czy ,reforma”. U podstaw wszystkich
trzech - tak jak rozumiano je na Vaticanum Secundum - lezato wspolne,
kluczowe zalozenie, ze katolicka tradycja jest bogatsza, rozleglejsza i bar-
dziej elastyczna, anizeli sugerowaly to niektore jej interpretacje, zwlaszcza
te XIX-wieczne™.

Aby opisac istote Soboru Watykanskiego II, sposrdd tych trzech termi-
néw najczesciej przywolywano aggiornamento, ktoére oznacza po wlosku
»odnowe”, ,uaktualnienie” Wraz z epilogiem pontyfikatu Piusa XII idee
»odnowy” Kosciota katolickiego — zaréwno w wymiarze doktrynalnym, jak
i organizacyjnym - zyskaly niemalg popularnos¢. Doceniajac role Koscio-
ta i Stolicy Apostolskiej w ksztaltowaniu postaw spotecznych oraz wplyw
Stolicy Swietej na polityke miedzynarodowa, oczekiwano ,,otwarcia” Ko$-
2 Confer K. Wojtyta, Wstep ogélny, [w:] Sobér Watykatiski I1. Konstytucje, dekrety, deklara-

cje, Poznan 1967, s. 9-23.

3 A. Sylwestrzak, Historia doktryn politycznych i prawnych, Warszawa 1994, s. 411-418.
* T. Olejarz, Polityka wschodnia Stolicy Apostolskiej..., s. 14.

* Confer J. O’'Malley, Co si¢ zdarzylo podczas Soboru Watykariskiego Drugiego, Krakow
2011, s. 59.
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ciofa i zmian umozliwiajagcych mu zajmowanie jeszcze bardziej wyraziste-
go i twdrczego stanowiska w kwestii podstawowych probleméw etycznych
i metapolitycznych o zasiggu globalnym. Aggiornamento w nieunikniony
sposob wprowadzalo zatem na Vaticanum Secundum problem zmiany wy-
razajacej si¢ w okreslonych formach i motywacjach. Dla przyktadu, w samej
warstwie semantycznej Sobor wprowadzat do swoich dokumentéw nowe
sfownictwo i formy literackie. Okreélenia takie, jak: ,charyzmat’, ,,dialog’,
partnerstwo’, ,wspolpraca” i ,przyjazi” wskazywaly na nowy styl sprawo-
wania wiladzy i implicite wspieraly przestawienie si¢ na nowy styl myslenia,
moéwienia i zachowania oraz odejscie od modelu autorytarnego i jednokie-
runkowego ku bardziej dialogicznemu i otwartemu. W istocie zatem zmia-
na ta doprowadzifa do jakosciowej redefinicji tego, czym byly, s3 i powinny
by¢ sobory i jaki jest ich wlasciwy cel. Przeprowadzona przez Vaticanum
Secundum modyfikacja prawodawczego i ,,sagdowniczego” modelu, charak-
terystycznego dla pierwszych soboréw koscielnych, byla tak radykalna, iz
nalezalo mowic o zasadniczym przetomie®.

Co najistotniejsze, soborowa praktyka realizowana w duchu aggiorna-
mento oznaczala faktyczne przyjecie zasady ostroznego ,pojednania” po-
miedzy Kosciotem a niektérymi przemianami zachodzacymi w $wiecie
zewnetrznym, co z kolei zaowocowalo bardziej dynamiczng postawg wo-
bec nauczania Stolicy Apostolskiej. Aggiornamento implikowalo réwniez
kontynuacje cechujacego Sobér dynamizmu po zakornczeniu Vaticanum
Secundum. W tym kontekscie dokumenty soborowe staly sie nie tyle punk-
tem dojscia, co raczej punktem wyjscia w procesie wewnetrznej reorien-
tacji doktryny koscielnej. Dynamizm ten okazal sie szczegdlnie istotny
dla pojecia rozwoju, albowiem ,,rozwéj doktryny” stanowit kwestie lezaca
u podstaw wszystkich innych zagadnien na Soborze”. Rozwdj rozumiano
i definiowano zatem jako proces kumulatywny, w ktérym tradycja stawata
sie coraz bogatsza lub - patrzac z innej perspektywy — coraz bardziej ob-
cigzona balastem, ktory trzeba dzwiga¢ i wyjasnia¢. Ponadto termin rozwdj

sugerowal postep, w szczegdlnosci dalsza klaryfikacje lub pelniejszy rozkwit

% Tbidem, s. 25.
77 Confer J. Murray, This Matter of Religious Freedom, ,America” z dn. 9 stycznia 1965 r.,
s. 43.
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Kosciota i jego doktryny, co zdaniem zwolennikéw tego desygnatu znala-
zto swdj wyraz w konkretnych dokumentach soborowych, tj. w: Konstytu-
cji ,Gaudium et spes”, Deklaracji o wolnosci religijnej ,, Dignitatis humanae”,
Dekrecie o ekumenizmie ,,Unitatis redintegratio” oraz Deklaracji o stosunku
Kosciota do religii niechrzescijariskich ,,Nostra aetate”. Z kolei termin resso-
urcement wyrazony po lacinie przypominat motto wielkiego humanistycz-
nego ruchu, jakim byt renesans - ad fontes, ,do zrédel”. Dla rzecznikow
takiej postawy przesztos¢ stanowila norme do osgdzania terazniejszosci.
O ile rozwdj mozna wyobrazi¢ sobie jako ruch naprzéd po tej samej Sciez-
ce, o tyle stronnicy ressourcement szukali w przesztosci norm, praktyk lub
sposoboéw myslenia, aby uzy¢ ich do zmieniania, poprawiania badz przy-
najmniej uscislania kierunku, w jakim zmierzaly sprawy w terazniejszosci.
W obu przypadkach - zaréwno gdy chodzi o filozofi¢ w duchu rozwoju, jak
i ressourcement — postawy te odnosily si¢ do pamieci zbiorowej Kosciola,
konstytutywnej dla jego tozsamosci in spe’.

Powyzsze trzy kwestie/terminy, lezace u podstaw wszystkich innych po-
dejmowanych na Soborze Watykanskim II, sg wspolczesnie narzedziami
niezbednymi w procesach interpretacji charakteru i istoty Soboru. Stanowia
one instrumentarium hermeneutyczne abstrahujace od czgsto krotkowzrocz-
nych i upraszczajacych interpretacji Vaticanum Secundum, skupiajacych
sie — dla przykladu - li tylko na sposobie formulowania dokumentéw bez
uwzglednienia ich kontekstu, sytuacji ,,przed” i ,,po” oraz stownictwa i for-
my literackiej. Rezultatem takiej praktyki jest bagdz to minimalistyczna, badz
tez — a contrario — maksymalistyczna interpretacja istoty Soboru®. Na prob-
lemy i dylematy hermeneutyczne oraz ich doniostos¢ w procesach interpre-
tacyjnych zwrdcit uwage papiez Benedykt XVI na spotkaniu z kardynatami,
biskupami i pracownikami kurii rzymskiej w dniu 22 grudnia 2005 r., kiedy
to uwypuklil problem dwubiegunowej recepcji mysli Soboru Watykanskie-
go. Na okreslenie tak przebiegajacego dychotomicznego procesu uzyl sfor-

multowan ,hermeneutyka nieciaglosci” i ,,hermeneutyka reformy”:

% J. O'Malley, Co si¢ zdarzylo podczas Soboru..., s. 58-66.

¥ Ibidem, s. 27.

0 Confer A. Proniewski, Jézefa Ratzingera recepcja Soboru Watykatiskiego II, ,,Rocznik Te-
ologii Katolickiej” 2013, tom 12/1, s. 43-44.
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Ostatnie wydarzenie tego roku, o ktorym chciatbym wspomnie¢ przy
tej okazji, to obchody czterdziestolecia zakoviczenia Soboru Watykan-
skiego II. Ta rocznica nasuwa pytanie: Jakie byty rezultaty Soboru? Czy
Sobér zostat wlasciwie przyjety? Co bylo dobre w recepcji Soboru, a co
niewystarczajgce lub bledne? Co pozostaje jeszcze do zrobienia? |...]
Powstaje pytanie: dlaczego recepcja Soboru w wielu czesciach Kosciota
dokonywala si¢ do tej pory z tak wielkim trudem? Otoz wszystko zalezy
od wlasciwej interpretacji Soboru lub tez - jak powiedzielibysmy dzi-
siaj - od jego prawidlowej hermeneutyki, od wlasciwego klucza do zro-
zumienia i wprowadzania w Zycie jego postanowieti. Problemy z recepcjg
wziely sie stgd, ze doszlo do konfrontacji i przeciwstawienia sobie dwdch
sprzecznych hermeneutyk i sporu na tym tle. Jedna wywolata zamiesza-
nie, druga zas — w sposob dyskretny, ale coraz bardziej widoczny - zacze-
ta przynosic i nadal przynosi owoce. Z jednej strony istnieje interpretacja,
ktorg nazwatbym ,,hermeneutykg niecigglosci i zerwania z przeszloscig™;
nierzadko zyskiwala ona sympatie Srodkéw przekazu, a takze czesci
wspélczesnej teologii. Z drugiej strony istnieje ,hermeneutyka reformy”,
odnowy zachowujgcego cigglos¢ jedynego podmiotu — Kosciota, ktéry
dat nam Pan. [...] Konieczne jest, aby ta niezawodna i niezmienna na-
uka, ktorg nalezy wiernie zachowywad, byta poglebiana i przedstawiana
w sposéb odpowiadajgcy potrzebom naszych czaséow. Czym innym bo-
wiem jest depozyt wiary, to znaczy prawdy zawarte w naszej czcigodnej
doktrynie, a czym innym sposob ich przekazywania, przy zachowaniu
wszakze ich niezmienionego znaczenia i doniostosci. [...] Czterdziesci lat
po Soborze mozemy skonstatowac, ze jego pozytywny dorobek jest wigk-
szy i bardziej Zywotny, niz moglo si¢ wydawaé w burzliwym okresie ok.
roku 1968. Dzisiaj widzimy, Ze dobre ziarno, cho¢ wzrasta powoli, rozwi-
ja sie jednak, a tym samym rosnie takze nasza gleboka wdziecznosé za to,
czego dokonat Sobér. [...] Mozemy zatem patrzeé dzis z wdzigcznoscig
na Sobor Watykanski I1. Jesli go odczytujemy i przyjmujemy w Swietle
prawidlowej hermeneutyki, moze on by¢ i coraz bardziej stawac sie wiel-
kg mocg stuzgcg zawsze potrzebnej odnowie Kosciota®'.

‘1 Benedykt XVI, Wydarzenia, ktére zachowamy w pamieci i sercu, spotkanie z kardyna-
tami, biskupami i pracownikami kurii rzymskiej (22 grudnia 2005 r.), ,LOsservatore
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Z dokonanej analizy ewolucji wybranych aspektéw doktryny koscielnej
Stolicy Apostolskiej okresu aggiornamento wylania sie obraz istotnej zmiany,
jaka dokonata sie w doktrynie spofeczno-politycznej katolicyzmu, jak réwniez
w konkretnych formach obecnosci Stolicy Swietej w srodowisku migdzyna-
rodowym. Nie ulega watpliwosci, iz — przy uwzglednieniu réznicy w ocenach
doniostosci i ostatecznego znaczenia historycznego Soboru - jawi sie on jako
najwazniejsze wydarzenie religijne XX w. Co wigcej, z perspektywy istoty po-
stanowien soborowych Vaticanum Secundum stanowi wspotczesnie najlepszy
i niezbedny wrecz kontekst do zrozumienia calego rzymskiego katolicyzmu,
przez co badajac Sobor, badamy zarazem znacznie szersze zjawisko. W tej
perspektywie Sobor Watykanski II stuzy jako studium przypadku, paradyg-
mat wykraczajacy poza swoj ograniczony, religijny charakter. W poréwnaniu
z poprzednimi soborami Vaticanum Secundum wydaje si¢ niemal odmien-
nym rodzajem bytu. Jego differentia specifica stanowia: niezwykly rozmach
wydarzenia, bezprecedensowy migdzynarodowy charakter i réznorodnos¢
zagadnien, ktorymi sie zajmowal. W tym kontekscie dokumenty Soboru Wa-
tykanskiego II — cho¢ niekiedy zaktocajg je elementy spoza glownej wizji,
przetomowej dla dotychczasowych koscielnych zgromadzen - s niezwykle
spojne i holistyczne. Sobdr tworzyt i przeredagowywal je w celu uzyskania
wigkszej wzajemnej zgodnosci — nie tylko na poziomie stylu, lecz réwniez na
poziomie zasady. Intertekstualny charakter dokumentéw jest wszechobecny
i zamierzony. Te wyjatkowa spdjnos¢ bardzo czesto opisuje sie w literaturze

przedmiotu wieloznacznym terminem tzw. ducha Soboru*.

Przejawy recepcji postanowien Vaticanum Secundum —
Gaudium et spes, Dignitatis humanae, Unitatis redintegratio,

Nostra aetate, Sollicitudo Omnium Ecclesiarum

Postepujace zroznicowanie $rodowiska miedzynarodowego i interre-

ligijnego, jak réwniez poglebiajacy sie policentryzm zycia miedzynaro-

Romano” (wydanie polskie),2006, nr 2, s. 17; idem, Sobdr Zrédlem entuzjazmu i nadziei,
przeméwienie do duchowienstwa diecezji rzymskiej, ,LOsservatore Romano” 2013,
nr 3-4,s. 29-34.

2 Confer ]. O'Malley, Co si¢ zdarzyto podczas Soboru..., s. 13-78.
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dowego skutkowaly w stosunku do Stolicy Apostolskiej potrzebg rewizji
dotychczasowych pryncypiow doktrynalnych i potrzebg ich akomodacji
do nowych warunkéw zewnetrznych. Postanowienia Soboru Watykanskie-
go II (11 pazdziernika 1962 r. — 8 grudnia 1965 r.) dokonaly w tej materii
zasadniczej ,reformy”, zarbwno w przedmiocie dotychczasowych zalozen
swiatopogladowych, jak i realizowanej linii metapolitycznej, wyrazajacej
sie w jako$ciowo nowym sposobie utozenia stosunkéw Stolicy Swietej ze
swiatem. Jak zauwaza nuncjusz apostolski arcybiskup Janusz Bolonek, naj-
wazniejsza z punktu widzenia miedzynarodowej tozsamosci Stolicy Apo-
stolskiej soborowa konstytucja Gaudium et spes omawia szczegotowo dialog
katolikow ($wieckich i duchownych) ze wszystkimi osobami dobrej woli,
bez wzgledu na réznice rasowe i $wiatopogladowe, z przedstawicielami ja-
kichkolwiek zapatrywan filozoficznych i osobami o odmiennych pogladach
w sprawach spotecznych, politycznych i religijnych*. Do tego typu dialogu
o charakterze uniwersalnym wspomniany dokument zalicza takze dialog na
szczeblu dyplomatycznym. Biorac pod uwage formy obecnosci Stolicy Apo-
stolskiej w stosunkach miedzynarodowych, Sobor Watykanski II nauczatl:
1. o uniwersalnej wspoélnocie ludzkiej; 2. o wspdlnocie miedzynarodowej;
3. o instytucjach migdzynarodowych. Gdy zas méwimy o dialogu Kosciota
ze $wiatem w ujeciu posoborowym, przede wszystkim mamy na mysli sto-
sunki zachodzace migdzy Stolica Apostolska a wspdlnota miedzynarodowa
oraz organizacjami migedzynarodowymi*.

Wspolczesnie, w okresie zdynamizowanej aktywnosci miedzynarodowej,
Stolica Apostolska pozostaje rowniez obecna w srodowisku miedzynarodo-
wym za posrednictwem instytucji publicznych, a takze dzieki wszechstron-
nym formom wspolpracy miedzynarodowej. Przejawem tejze aktywnosci
polityczno-konfesyjnej Stolicy Apostolskiej w stosunkach miedzynarodo-
wych s3 czynnie realizowane przez nig ius foederum ac tractatuum oraz

ius legationis activum et passivum®. Najwyzszy autorytet Kosciota katoli-

#J. Bolonek, Konstytucja ,Gaudium et Spes” - 30 lat dialogu ze Swiatem, ,,Lodzkie Studia
Teologiczne” 1996, nr 5, s. 9-11.

“ Ibidem, s. 11; confer Vaticanum Secundum, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swie-
cie wspélczesnym ,Gaudium et spes”, Wroctaw 1992.

*J. Czaja, Prawnomigdzynarodowy status Watykanu, Warszawa 1983, s. 13.
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ckiego - Stolica Swieta - zawiera konkordaty, uklady, konwencje, umowy
i utrzymuje stosunki dyplomatyczne dwu- i wielostronne®.

Istotnym instrumentem urzeczywistniania obecnosci Stolicy Apostol-
skiej i Kosciota katolickiego w $rodowisku miedzynarodowym pozostaje
motu proprio Sollicitudo Omnium Ecclesiarum, czyli Troska o wszystkie
Koscioly. Dokument ten — wydany 24 czerwca 1969 r. przez papieza Pa-
wia VI - mozna uwazac za magna charta dyplomacji koscielnej. Istotne tre-
$ci wspomnianego motu proprio weszly do Kodeksu Prawa Kanonicznego
ogloszonego 25 stycznia 1983 r., w pigtym roku pontyfikatu Jana Pawta II.
Szes¢ kanonow (362-367) o legatach biskupa rzymskiego pomieszczono
w ksiedze drugiej - o ludzie Bozym, w rozdziale pigtym. Dyplomacja pa-
pieska opiera si¢ na ogolnie znanych zalozeniach prawnych i teologicznych.
Papiez sprawuje w Kosciele wladze pelng, najwyzsza i powszechna. Moze ja
wykonywaé w sposéb wolny, gdyz jest ona zwyczajna i bezposrednia. Kanon
362 orzeka, iz biskupowi rzymskiemu przysluguje naturalne i niezalezne
prawo mianowania i wysylania swoich legatow czy to do Koscioléw par-
tykularnych w réznych krajach lub regionach, czy tez do panstw i rzadow,
z zachowaniem przepiséw prawa migdzynarodowego®.

Dyplomaci watykanscy na szczeblu dyplomatycznym pozostaja wigc
wspolpracownikami Biskupa Rzymskiego w wykonywaniu jego urzedu naj-
wyzszego pasterza Kosciota. Uczestnicza w charyzmacie tego najwyzszego
pasterstwa. Nie reprezentujg Panstwa Watykanskiego, ale najwyzsza wladze
Kosciofa. Stolica Apostolska moze si¢ réwniez postuzy¢ nuncjaturg, aby
uzgodni¢ okreslone sprawy zwigzane z Panstwem Watykanskim. Nuncjusze
pozostaja cztonkami kurii rzymskiej i mozna ich uwaza¢ za pomocnikéw
w ministerium Petrinum, jakby biskupéw koadiatorow (bez prawa nastep-
stwa) biskupa rzymskiej Stolicy Apostolskiej. Dziataja w imieniu i na mocy
najwyzszej wladzy, jaka przystuguje nastepcy Swietego Piotra Apostota. Je-
sli wladza jest stuzba, to przedstawiciel papieski petni swe odpowiedzialne
funkcje jako servus Servi servorum Dei. Jednakze nie tyle sprawuje przedsta-

wicielstwo osoby papieza, ile raczej przedstawicielstwo najwyzszego urzedu

6 T. Olejarz, Podmiotowos¢ Stolicy Apostolskiej..., s. 89; J. Bolonek, Konstytucja ,Gaudium
et Spes”..., s. 19-20.
7 ]. Bolonek, Konstytucja ,Gaudium et Spes”..., s. 15.
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pasterskiego, jaki z woli Chrystusa w Kosciele nalezy do biskupa Rzymu.
Funkgcje legata nie wygasaja w czasie wakansu Stolicy Apostolskiej. Jesli mo-
wimy, ze legat papieski reprezentuje osobe papieza lub ze jest jego osobistym
przedstawicielem, to mamy na mysli przede wszystkim te misje pasterza calej
owczarni. A zatem urzad legata mozna by okresli¢ jako participatio potestatis
totius Christi gregis pastoris. Z tego wynika, ze misja legatow jest postanni-
ctwem koscielnym wszechstronnie pastoralnym, a nie wylacznie §wieckim
czy politycznym. Misje legatéw wobec Kosciotow lokalnych nalezy zatem
traktowac jako funkgje religijno-koscielng ad intra, natomiast wobec wspdl-
not politycznych, czyli panstw, jako funkcje religijno-koscielng ad extra®.

Nie ulega watpliwosci, ze w sprawowaniu tej podwojnej funkcji doniosta
role odgrywa osoba legata. Legat — nuncjusz, pronuncjusz, delegat apostolski
i staly obserwator — reprezentuje papieza na sposob staly, zaréwno w Kos-
ciolach lokalnych, jak i wobec panstw i wladz cywilnych. Sobér stanowi, ze
w Kosciofach lokalnych jest obecny i dziala Kosciét powszechny. W Koscio-
tach lokalnych urzeczywistnia sie zatem communio fidei, sacramentorum et
disciplinae. Dlatego tez wystapienia legatéw z reguly dotycza spraw wiary,
moralnosci i dyscypliny koscielnej. Wigz taczaca Stolice Apostolska z Kos-
ciotami partykularnymi i lokalnymi staje sie $cidlejsza i mocniejsza, gdy
legat rzetelnie i regularnie informuje Stolice Apostolska o warunkach, w ja-
kich zyja i dzialajg pojedyncze wspdlnoty diecezjalne oraz gdy legat wspiera
dobra rada i czynem biskupdéw, nie naruszajac w niczym ich jurysdykcji.
Funkcja legata bowiem nie jest ponad wladzg biskupia, nie zastepuje jej ani
jej nie ogranicza. Legat wspolpracuje z episkopatem w sprawach zwiaza-
nych z tworzeniem nowych diecezji i prowincji koécielnych oraz z nomina-
cja biskupéw. Do niego nalezy przeprowadzenie procesu informacyjnego
odnosnie do kandydatéw przedstawionych Stolicy Apostolskiej*.

Jak powszechnie wiadomo, Stolica Apostolska dysponuje osobowoscia
prawnomiedzynarodowg — oczywiscie w sensie analogicznym do podmio-
towosci prawnomiedzynarodowej panstw i organizacji miedzynarodowych.
Chociaz dyplomacja papieska kieruje si¢ rowniez zwyczajami i przepisami
prawa miedzynarodowego, zwlaszcza zawartymi w konwencji wiedenskiej

4 Tbidem, s. 16.
4 Tbidem, s. 17.
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z 18 kwietnia 1961 r. o stosunkach dyplomatycznych, to ze wzgledu na swdj
koscielno-religijny charakter zasadniczo opiera si¢ na doktrynie Urzedu
Nauczycielskiego Kosciola. W mysl tej zasady nuncjusze, pronuncjusze
i delegaci apostolscy sa na co dzien ,szermierzami dialogu”, jaki Stolica
Apostolska w imieniu Ko$ciota prowadzi z panstwami. Widzac wspolne cele
w osigganiu dobra jednostek i zbiorowosci, Sollicitudo omnium Ecclesiarum
nakazuje Ko$ciolowi i panstwu prowadzi¢ otwarty dialog i osiggac szczerg
jednos¢ po to, aby: 1. obustronne stosunki uktadaty sie, rozwijaty i umacnialy
we wspolpracy i wzajemnym powigzaniu i 2. aby unika¢ i roztadowywac roz-
bieznosci, jakie przypadkiem mogq zaistniec. Sg to drogowskazy wytyczone
przez konstytucje Gaudium et spes™.

Dzigki tak realizowanemu dialogowi rzadzacy panstwami lepiej poznaja
religijng misje Ko$ciota oraz jego metapolityczne cele. Moga doceni¢ pomoc,
jaka Koscidl niesie spoleczenstwu przez swoje organizacje i instytucje. Za
posrednictwem wystannikow papieskich rozwija si¢ wspotpraca w struktu-
rach wspdlnoty migedzynarodowej. Dialog z wladzami $wieckimi powinien
zatem uwzglednia¢ podstawowy wymog kazdego dialogu: poszanowanie
osoby ludzkiej — bedacej najczesciej podmiotem podwdjnej spotecznosci:
koscielnej i panstwowej — i jej niezbywalnych praw. Przyjazne stosunki
z wladzami cywilnymi ulatwiaja szczery i korzystny dialog na rzecz misji
Kosciota i Stolicy Apostolskiej, totez przedstawiciel papieski doklada staran,
aby Koscidl i Stolica Apostolska mogly dziata¢ z cala swoboda, aby stosunki
Kosciét-panstwo uktadaty si¢ pomyélnie i byly wzajemnie korzystnie. Stu-
z3 temu stosowne umowy poprzedzone zazwyczaj cierpliwym dialogiem.
Chodzi nade wszystko o wolno$¢ religijng, a wiec o wolnos¢ wyznania,
sumienia i kultu, o obrone zycia, o solidarnos¢ z najubozszymi cztonkami
spolecznosci ludzkiej, o obrone pokoju w zyciu spotecznosci i panstw’'.

W tym kontekscie nalezy podkresli¢, iz zwlaszcza dwa dokumenty sobo-
rowe dotyczyly bezposrednio strategii i taktyki Kosciota wobec komunizmu:
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym ,Gaudium et
spes” i Deklaracja o wolnosci religijnej ,Dignitatis humanae”. Ten ostatni do-
kument oddzialywat najsilniej przez dtugi czas , konfrontacji” ideologicznej

50 Tbidem, s. 18.
51 Tbidem, s. 18-19.
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z panstwami realnego socjalizmu, przez co zastuguje na to, aby przytoczy¢

jego fragment w pelnym brzmieniu:

Sobor Watykarniski oswiadcza, iz osoba ludzka ma prawo do wolnosci
religijnej. Tego zas rodzaju wolno$¢ polega na tym, ze wszyscy ludzie
powinni byé wolni od przymusu ze strony czy to poszczegblnych ludzi,
czy to zbiorowisk spotecznych i jakiejkolwiek wladzy ludzkiej, tak aby
w sprawach religijnych nikogo nie przymuszano do dziatania wbrew
jego sumieniu ani nie przeszkadzano mu w dziataniu wedlug swego
sumienia prywatnym, publicznym, indywidualnym lub w lgcznosci
z innymi, byle w godziwym zakresie. Poza tym o$wiadcza, Ze prawo
do wolnosci religijnej jest rzeczywiscie zakorzenione w samej god-
nosci osoby ludzkiej, ktérg to godnosé poznajemy przez objawione
stowo Boze i samym rozumem. To prawo osoby ludzkiej do wolnosci
religijnej powinno by¢ w taki sposéb uznane w prawnym ustroju spo-

teczeristwa, aby stanowilo prawo cywilne™.

Jak konstatuje George Weigel, Deklaracja o wolnosci religijnej w czte-
rech aspektach wplyneta w sposéb decydujacy na dalsza historie stosunku
Kosciota do polityki. Po pierwsze, potwierdzila, iz katolicyzm przystapit
do debaty nad prawnym porzadkiem spoleczenstwa jako ,,obronca czto-
wieka”, obronca osoby ludzkiej, ktéra uczyniona na obraz i podobienstwo
Boga, wyposazona w inteligencje i wolng wole, jest nosnikiem praw i zo-
bowigzan wyprzedzajacych ze swej ,,natury” jej status jako obywatela lub
poddanego wladzy panstwowej. Inaczej méwigc, Sobor nauczal, ze we
wnetrzu kazdej osoby ludzkiej znajduje sie sanctum sanctorum, najswietsze
miejsce, do ktérego zniewalajaca wladza panstwowa nie ma wstepu. Dlate-
go pierwsza troska Kosciola w sferze spolecznej i politycznej byta obrona
tego ludzkiego sanktuarium sumienia przed wszystkimi, ktérzy chcieliby
wykorzystac je do celéw wiladzy. Po drugie, Deklaracja o wolnosci religijnej
byla w zwiazku z tym glebokim sprzeciwem wobec totalitaryzmu. Moéwi

sie czgsto, ze Sobor Watykanski II nie zdobyt si¢ na potepienie komunizmu

2 G. Weigel, Ostateczna rewolucja..., s. 110.
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per se. A jednak trudno wyobrazi¢ sobie wyraz bardziej ugruntowanego
(w rzeczy samej, radykalnego) stanowiska antytotalitarnego niz Dignitatis
humanae. Deklaracja uderzyla w podstawy totalitarnego przedsiewziecia
jako $wiatopoglad, antropologia i jako system organizacji zycia spolecznego
i politycznego. W Deklaracji o wolnosci religijnej Sobor Watykanski IT uznat
za swoja odpowiedz biskupéw polskich na represyjne roszczenia panstwa
komunistycznego: Non possumus — Nie mozemy. Nie mozna tez oskarzac
Kosciota o to, Ze stawia zadania polityczne zakorzenione wylgcznie w swo-
istych przekonaniach religijnych - zgodnie ze zdaniem Ojcéw Soborowych
prawo do wolnodci religijnej moze by¢ poznane ,,przez sam rozum’, totez
obowigzuje ono wszystkich ludzi i wszystkie panstwa. Po trzecie, Deklaracja
podniosta tym samym w nieuchronny sposéb kwestie struktur politycz-
nych. Méwiac o tym, ze osoba ludzka posiada fundamentalne prawo do
wolnosci religijnej, Ojcowie Soboru potepili w istocie — jako moralne zwy-
rodnienie - kazdy system polityczny, ktéry odrzuca t¢ wolnos¢ jako spra-
we polityki panstwowej. Deklaracja o wolnosci religijnej podniosta kwestie
umiejscowienia w §wiecie wspolczesnym systemow, ktdre uznajg za zasade
niezbywalne prawo do wolnosci religijnej i bronig go w praktyce. Kwestia
ta doczekata si¢ krotkiej odpowiedzi: wolno$¢ religijna we wspoélczesnych
warunkach chroniona jest najskuteczniej w panstwach demokratycznych.
Totez, po czwarte, Deklaracja o wolnosci religijnej stala si¢ intelektualnym
i moralnym pomostem migdzy doktryna katolicka i koscielnym posobo-
rowym zaangazowaniem w sprawe rewolucji demokratycznej przeciwko
panstwom autorytarnym i totalitarnym - zaangazowaniem realizowanym
w formie tzw. polityki wschodniej Stolicy Apostolskiej>.

Reasumujgc, nalezy stwierdzi¢, iz Deklaracja o wolnosci religijnej dala
rzymskiemu katolicyzmowi potezne narzedzie w bardziej dalekosigznej
walce o ludzka wolno$¢ w $wiecie wspolczesnym. Poniewaz potwierdzata
ona wolnos¢ religijng jako prawo wszystkich ludzi (i w gruncie rzeczy —
na co bedzie pdzniej kladl nacisk Jan Pawel II - jako pierwsze wsréd praw
ludzkich, podstawe wszelkiego sensownego schematu takich praw), przeto

Kosciét nie moégt by¢ juz oskarzany o to, ze dziata jedynie dla swej wlas-

% Ibidem, s. 111-112.



Polityka wschodnia Stolicy Apostolskiej. Politologiczne studium przypadku 375

nej korzysci instytucjonalnej i utylitarnej. Dignitatis humanae sprawila, ze
Kosciét stat sie politycznie ,,neutralny”, w sensie bezstronnosci politycznej:
nie byl juz jedynie jeszcze jedna frakcja spoteczenstwa, lecz raczej defensor
hominis, obroncg praw czlowieka. Patrzac na to z innego punktu widzenia,
mozna powiedzie¢, ze Dignitatis humanae skorygowala to, co Reinhold Nie-
buhr nazwal niegdys zasadniczym bledem katolicyzmu w porzqdku politycz-

nym, a mianowicie

traktowanie Kosciola z jednej strony jako instytucji ponadhistorycz-
nej, z drugiej zas - jako sily politycznej, ktérg nalezy chronic i ktorej
interesy, tgcznie z interesami politycznymi, muszqg byé zawsze naj-

wazniejsze.

To pryncypialne wyplatanie Kosciofa ze stronniczosci frakcyjnej dato
mu olbrzymig sile polityczng na najbardziej podstawowej ptaszczyznie poli-
tycznej: sile definiowania porzadku spolecznego i politycznego, ktéry bylby
zharmonizowany z godnoscia ludzka™.

Sobér Watykanski II wytyczyl réwniez nowe drogi ekumenizmu. 30 lat
zmudnych i cierpliwych wysitkéw i staran pozwala spojrze¢ na Kosciot ka-
tolicki jako na wspodlnote wierzacych w Chrystusa, niezwykle czynnie za-
angazowang w dialog z Kosciolami niekatolickimi i z innymi wspdélnotami
koscielnymi, a takze z religiami niechrze$cijanskimi o bardzo odmiennych
tradycjach duchowych. Legat bowiem uczestniczy w urzedzie najwyzsze-
go pasterza, do ktérego nalezy obowiagzek ponownego scalenia jednosci
wszystkich chrzescijan i ewangelizowania wszystkich narodéw. Kontakty
wystannikéw papieskich z réznymi wspélnotami wyznaniowymi niewat-
pliwie wplywaja na pomyslny rozwdj tego dialogu, stad tez przedstawiciel
Stolicy Apostolskiej winien nie szczedzi¢ wysitkéw, aby naczelne prawo
do wolnosci religijnej bylo przestrzegane bez uszczerbku dla jakiejkolwiek
osoby i wspolnoty religijnej. Sobér Watykanski II przynidst zatem nowa-
torska jak na owe czasy interpretacje wspdlpracy religii chrzescijanskich
>t Ibidem, s. 112; confer C. Murray, The Issue of Church and State at Vatican Council II,

»Theological Studies” 1966, vol. 12, s. 580-606.
> J. Bolonek, Konstytucja ,Gaudium et Spes”..., s. 19.
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w postaci Dekretu o ekumenizmie ,,Unitatis redintegratio”, Dekretu o Koscio-
tach wschodnich katolickich ,Orientalium Ecclesiarium”, jak rowniez zredefi-
niowal postawe Kosciofa katolickiego i Stolicy Apostolskiej wobec wyznan
niechrzescijanskich - chodzi o deklaracje Nostra aetate™.

Gléwnym zalozeniem mysli Vaticanum Secundum na temat ekumenizmu
stala sie Swiadomos¢ funkcjonowania Ko$ciota rzymskokatolickiego i Stolicy
Apostolskiej w pluralistycznym $rodowisku polityczno-ideologicznym oraz
religijno-etyczno-spotecznym. Pluralizm wyznaniowy prowadzit do pelniej-
szego zrozumienia koniecznosci poszukiwania wspolnego ,,dobra” przez Kos-
ciot rzymskokatolicki oraz przez inne wyznania, w zwigzku z czym potozono
nacisk na mozliwosci teologicznego i instytucjonalnego zblizenia, oddalajac
przez to réznice dzielace poszczegélne religie. W konsekwencji ustalono, iz
zasadnicza linia podzialu przebiega miedzy wierzacymi a niewierzacymi,
réznice wyznaniowe staja si¢ natomiast w pewnym sensie drugoplanowe.
Oznaczalo to przewarto$ciowanie tradycyjnych dotychczas postaw w dialo-
gu interreligijnym, gdzie zasada podziatu przebiegala migdzy wyznawcami
Kosciota rzymskokatolickiego a pozostalymi wyznaniami, w tym i niewie-
rzacymi (extra ecclesiam nulla salus est)*’. Sobor Watykanski II potwierdzit, iz
prawda eschatologiczna istnieje takze w innych tradycjach religijnych, przez
co w konsekwencji uznat fundamentalne prawo do wolnosci religijnej.

Jak juz wspomniano, nie ulega watpliwosci, iz cala problematyka eku-
meniczna jako konieczne $rodowisko swego zaistnienia i wzrostu posiada
wyraznag specyfike eklezjologiczng, co oznacza, Ze nie mozna méwic o eku-
menizmie bez uwzglednienia calej soborowej doktryny eklezjologicznej.
W tym kontekscie fundamentalnego znaczenia nabieraja analizowane
dokumenty soborowe, tj. dekret Unitatis redintegratio i deklaracja Nostra
aetate. Kluczowy dla ,polityki” ekumenicznej Stolicy Apostolskiej Dekret
o ekumenizmie zostal przyjety podczas trzeciej sesji soborowej i podpisany
przez papieza Pawla VI 21 listopada 1964 r. Jego strukture stanowig trzy
rozdzialy poprzedzone wstepem. Rozdzial pierwszy ma charakter doktry-

nalny i podaje katolickie zasady ekumenizmu (2-4); rozdzial drugi posiada

¢ H. Kiing, Sobér i zjednoczenie, Krakow 1964, s. 261; W. Hryniewicz, J.S. Gajek, S.J. Koza,
Ku chrzescijaristwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, Lublin 1996.
7 A. Sylwestrzak, Historia doktryn politycznych..., s. 415.
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walor praktyczny i méwi o wprowadzeniu ekumenizmu w zycie (5-12); roz-
dzial trzeci przyjmuje percepcje opisowq i przedstawia Koscioly i wspolnoty
koscielne odlaczone od rzymskiej Stolicy Apostolskiej (13-24).

W interpretacji eklezjalnej Soboru idea ekumenizmu oznaczata w prak-
tyce podjecie trzech wielkich przedsiewzie¢. Po pierwsze, zainicjowanie
koniecznych wysitkéw nad przezwyciezaniem narostych w ciaggu wiekow
wzajemnych uprzedzen i niesprawiedliwych stereotypéw. Po wtére, eku-
menizm zaczeto postrzegac jako proces cierpliwego budowania przez kom-
petentnych przedstawicieli dialogujacych ze soba Koscioléw i wspolnot
wyznaniowych wzajemnej zyczliwoéci, uswiadamiania sobie réznic oraz
stawiania sobie pytan o to, czy nie datoby si¢ pewnych réznic przezwyciezy¢
lub dostrzec w niektdrych z nich wzajemnie uzupelniajacych sie aspektow
tej samej prawdy. I wreszcie — po trzecie - ekumenizm zaczgto interpre-
towaé jako proces realizowania konkretnej duchowej wspolnoty miedzy
chrzescijanami réznych wyznan, ktora takze wspdltczesnie mozliwa jest do
osiggniecia (przy zalozeniu, rzecz jasna, wzajemnego szacunku oraz skru-
pulatnego respektowania tozsamosci kazdej ze stron)>.

Istotny aspekt soborowego przelomu ekumenicznego dotyczy réwniez
istoty rozumienia samego dazenia do zjednoczenia miedzywyznaniowego.
Niemal do samego Soboru Watykanskiego II dazenie do takiej jednosci ro-
zumiano jako powrdt do jednosci w Kosciele rzymskim (unitas Ecclesiae).
Tymczasem Dekret mowi o unitas christianorum, tj. jednosci chrzescijan®.
Poniewaz oba te pojecia nie sg synonimiczne, wydaje si¢, ze w zwigzku z tym
nalezy méwi¢ o dwoch fazach dazenia do jednosci: pierwsza to przygoto-
wanie, czyli zblizenie chrzescijan do siebie, jedno$¢ chrzescijan; druga to
wlasnie pelna jedno$¢ Kosciota i w Kosciele rzymskim. Celem ostatecznym

pozostaje zatem unitas Ecclesiae®'.

8 S. Tymosz, Recepcja Vaticanum w prawie kanonicznym, Lublin 2005, s. 67-68.

* Confer W. Kasper, Droga Kosciota ku jednosci, ,,LOsservatore Romano” 2005, nr 3, s. 20;
idem, Charakter teologicznie wigzgcy Dekretu Soboru Watykatiskiego II o ekumenizmie,
https://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/rady_pontyfikalne/r_jednosci_chrz/wia-
zacy_unitatis_29042004.html (dostep: 29.04.2004).

% S. Tymosz, Recepcja Vaticanum. .., s. 70-71; S. Nagy, Trwate wartosci ,,Dekretu o ekume-
nizmie” oraz ich wplyw na katolicka postawe ekumeniczng, s. 26-35.

8t S. Tymosz, Recepcja Vaticanum...,s. 74-75.
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Ekumeniczne otwarcie Soboru Watykanskiego II nie stanowito jednakze
zerwania z tradycjg eklezjalng w teologicznym rozumieniu tego stowa, cho¢
niewatpliwie pozostaje swiadoma modyfikacja pewnych wybranych tradycji,
w wigkszosci stosunkowo niedawnych. Z perspektywy eklezjologicznej Sobor
swiadomie wykraczal poza granice zachowawczych i restryktywnych wypo-
wiedzi papieza Piusa XI na temat innowiercéw, zawartych w Mortalium ani-
mos (1928 r.), oraz dokonywal w tej materii jakosciowego postepu. W takim
rozumieniu tradycja i innowacja nie stawaly si¢ bynajmniej sprzeczne, czego
dowodem okazat sie Dekret o ekumenizmie. W tym sensie Unitatis redintegra-
tio i Nostra aetate nie moga by¢ - takze obecnie — odczytywane jedynie jako
teksty historyczne, oderwane od historycznych skutkéw ich recepcji w okresie
posoborowym. Przyjmuje sig, iz czescig tejze recepcji s liczne niedawno wy-
dane dokumenty Magisterium Stolicy Apostolskiej — w tym zwlaszcza encykli-
ka Jana Pawla II Ut unum sint (1995 r.) — ktore potwierdzily i jeszcze bardziej
poglebily ekumeniczne otwarcie Stolicy Swietej. Nalezy do tego wymiaru tak-
ze historia recepcji Unitatis redintegratio i Nostra aetate w teologii, jak réwniez

w plaszczyznie instytucjonalnego dialogu ekumenicznego i interreligijnego®.

PROCESY REALIZACJI I PEASZCZYZNY IMPLEMENTAC]I
POLITYKI WSCHODNIEJ STOLICY APOSTOLSKIEJ®

Polityka wschodnia Stolicy Apostolskiej stanowi zjawisko wystepujace przede
wszystkim w miedzynarodowych stosunkach politycznych, rozumianych w tym
ujeciu - na gruncie wlasciwej im nauki stosunkéw miedzynarodowych - jako
caloksztalt interakcji, wigzi i stosunkéw zachodzacych pomiedzy stronami (pod-
miotami, uczestnikami) i obejmujacych ogét oddziatywan miedzynarodowych.
Natomiast polityka przejawiajaca si¢ w tych stosunkach (zagraniczna + miedzy-
narodowa = zewngtrzna) to elementy miedzynarodowych stosunkéw politycz-

nych, czyli jednostronne lub wielostronne interakcje miedzynarodowe®.

52 Confer W. Kasper, Charakter teologicznie wigzgcy...

6 Niniejsza czg$¢ tekstu czerpie swoja faktografie i specyfike treéci in extenso z analizy:
T. Olejarz, Polityka wschodnia Stolicy Apostolskiej..., s. 11-42.

¢ E. Palyga, Podmioty polityki zagranicznej i migdzynarodowej: teoria polityczna, typologia
i jej walory objasniajgce, Warszawa 1982, s. 80-84.
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Podejmowane przez zainteresowane strony procesy realizacji polityki
wschodniej Stolicy Apostolskiej przejawiaja si¢ na plaszczyznach miedzy-
narodowych stosunkéw politycznych, ale takze miedzywyznaniowych.
Interakcje, jakie maja miejsce w toku realizacji tejze polityki, wystepuja
pomiedzy stronami miedzynarodowych stosunkéw, ktérymi pozostajg
podmioty polityki zagranicznej (pojedyncze) i podmioty polityki miedzy-
narodowej (zbiorowe). Wchodzg zatem w gre podmioty polityki realizu-
jace ,watykanska” polityke wschodnig oraz podmioty, do ktorych jest ona
adresowana. Jesli chodzi o podmioty polityki wystepujace w stosunkach
miedzynarodowych - ujmowane jako tzw. realizatorzy polityki wschodniej
Stolicy Apostolskiej — to, najogdlniej biorac, s to podmioty samego Kos-
ciola rzymskokatolickiego, tak zbiorowe, zwigzane z centrum zarzadzaja-
cym Kosciotem powszechnym, a wiec w skali globalnej, jak i pojedyncze,
zwigzane z tzw. Kosciotami lokalnymi, a wigc wystepujacymi ,wewnatrz”
okreslonych panstw®.

Bezsprzecznie podmiotem w skali globalnej polityki wschodniej Stolicy
Apostolskiej pozostaje naczelny migdzynarodowy organ Kosciota powszech-
nego, tj. sama Stolica Swieta (w mniejszym lub wiekszym stopniu okreslone
jej jednostki organizacyjne), nade wszystko za$ papiez jako gtowa Koscio-
ta rzymskiego. Podmiotem takowym nie jest jednakze Citta del Vaticano
(powolane umowa migdzynarodowa zawarta w 1929 r. pomiedzy dwoma
podmiotami prawa miedzynarodowego), poniewaz nie naleza don sprawy
zwigzane z tzw. misja miedzynarodowa Stolicy Apostolskiej®. Natomiast
gdy idzie o pojedyncze podmioty polityki zagranicznej — Ko$cioly lokalne
funkcjonujace ,wewnatrz” okreslonych panstw - to do realizatoréw polity-
ki wschodniej Stolicy Swietej zaliczy¢ nalezy zaréwno te Koscioty lokalne,
ktore wspoldziataja ze Stolica Apostolska w realizacji tejze polityki wobec
okreslonych podmiotéw, jak i te Koscioly partykularne, ktére wystepuja
w panstwach bedacych obiektem zainteresowania (przedmiotem) polityki
wschodniej Stolicy Apostolskiej (niekoniecznie uznajace jej zwierzchnictwo

i jurysdykeje). Do realizatoréw ,watykanskiej” polityki wschodniej, oprécz

> Idem, Watykariska polityka wschodnia 1917-1987, Warszawa 1989, s. 40-44.
5 M. Zubik, Rozwigzania ustrojowe Paristwa Watykarskiego, ,Paiistwo i Prawo” 2004, nr 4,
s. 83.
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samego centrum zarzadzajacego Kosciota powszechnego i okreslonych jego
struktur wewnetrznych, nalezy zaliczy¢ takze kilkadziesigt episkopatow
kosciolow lokalnych, dzialajacych w poszczegoélnych panstwach realizacji
tejze polityki®.

Ponadto najwazniejszymi organami wewnetrznymi w ramach kurii
rzymskiej w przedmiocie realizacji czynnej obecnosci Stolicy Apostolskiej
w stosunkach migdzynarodowych, a takze w ramach podejmowanej polity-
ki wschodniej pozostaja: Sekretariat Stanu oraz dzialajace w jego strukturze
dwie sekcje: Sekcja Spraw Ogolnych oraz Sekcja ds. Relacji z Panstwami. Po-
srednie kompetencje w sprawach miedzynarodowych posiadaja takze wy-
brane kongregacje kurialne (np. Kongregacja ds. Koscioléw Wschodnich,
Kongregacja ds. Ewangelizacji Narodéw), stale komisje migdzykasterialne
(Stala Komisja Migdzykasterialna ds. Kosciota w Europie Wschodniej), pa-
pieskie rady (Papieska Rada Iustitia et Pax, Papieska Rada ds. Popierania
Jednosci Chrzescijan, Papieska Rada Cor Unum, Papieska Rada ds. Dialogu
Miedzyreligijnego, Papieska Rada ds. Kultury) i komisje dzialtajace w struk-
turze rad papieskich (Komisja ds. Kontaktéw Religijnych z Judaizmem; Ko-
misja ds. Kontaktow Religijnych z Islamem)®.

W procesie identyfikacji zakresu przedmiotowego (obiektow) polityki
wschodniej Stolicy Apostolskiej nalezy zwrdci¢ uwage na rozbudowang
strukture podmiotéw, w stosunku do ktorych polityke wschodnig imple-
mentowano i realizowano. W okresie zimnowojennego $rodowiska miedzy-
narodowego do gléwnych takich podmiotéw zaliczano przede wszystkim
panstwa realnego socjalizmu. Do lat osiemdziesigtych opisywany stan rzeczy
obejmowal 11 panstw realnego socjalizmu, jakie wystepowaly w pierwszych
trzech dziesiecioleciach po drugiej wojnie §wiatowej (na ogétem 14, z po-

minigciem Albanii, Mongolii i KRL-D). Adresatami ,watykanskiej” polityki

¢ Confer W. Jakubowski, M. Solarczyk, Ustréj Kosciota Rzymskokatolickiego, Warszawa
2002, s. 15; T.]. Reese, Watykan od wewngtrz, Warszawa 1999, s. 56.

8 E. Palyga, Dyplomacja papieska 1914-1989, Warszawa 1993, s. 72-75; W. Zarebczan,
Polacy w Watykanie, Pelplin 2004, s. 37-39; B. Bertagna, La Segretaria di Stato, [w:] La
Curia Romana nella Cost. Ap. ,,Pastor Bonus”, red. P. A. Bonnet, C. Gullo, Citta del Va-
ticano 1990, s. 163-175; V. Buonomo, La Segretaria di Stato: competenze nella ,, funzione
diplomatica”, [w:] La Curia Romana nella Cost. Ap. ,,Pastor Bonus”, Citta del Vaticano
1990; s. 177-188.
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wschodniej, oproécz wymienionych klasycznych podmiotéw panstwowych,
pozostawaly réwniez Koscioly i zwigzki wyznaniowe innych denominacji
chrzescijanskich, okreslone ruchy wyzwolenia spofecznego i narodowego
(na przyklad ruch tzw. teologii wyzwolenia), jak réwniez organizacje mie-
dzynarodowe obejmujgce zakresem swojego oddzialywania spoleczenstwa

i panistwa regionu Europy Wschodniej®.

Plaszczyzna polityczno-dyplomatyczna

Nawigzywanie przez Stolice Apostolska kontaktéw dyplomatycznych
z panstwami realnego socjalizmu - zaréwno typu protokolarnego, jak i po-
litycznego; w kwestiach wyznaniowych oraz w istotnych sprawach miedzy-
narodowych - stalo sie mozliwe dzigki wspomnianej reorientacji doktryny
Kosciota katolickiego dokonanej w okresie Vaticanum Secundum. Kontynu-
acja i pelnym rozwinieciem linii dyplomacji watykanskiej zapoczatkowanej
przez Sobor stala si¢ polityka wschodnia papiezy Pawla VI i Jana Pawla 1.
Gléwnym, chociaz nie eksponowanym jej celem, byla che¢ zabezpieczenia
intereséw Kosciota i unikniecie jego trwalej izolacji ,wewnatrz” panstw
o proweniencji socjalistycznej. Innymi stowy, negocjacje prowadzone przez
Stolice Apostolska z przedstawicielami wladz panstw socjalistycznych mia-
ty na celu uzyskanie optymalnych warunkéw dla funkcjonowania Kosciota
w tych panstwach. W praktyce polityka ta opierala si¢ na zalozeniu, ze Kos-
ciot w stosunkach z rzagdami panstw socjalistycznych nie bedzie ingerowat
w sprawy nalezace do ich kompetencji, bedzie natomiast posiadat zapew-
niong swobode wypelniania swojej misji religijnej. Tak okreslona platforma
wspoldziatania wynikala z zasady wzajemnej autonomicznosci spoteczno-
$ci panstwowej i koscielnej, okreslonej notabene w konstytucji soborowej
Gaudium et spes’™.

I tak Stolica Apostolska podjeta w okresie posoborowym kontakty
w sprawie normalizacji stosunkow ze wszystkimi panstwami socjalistyczny-
mi, jednak proces ten okazal si¢ najbardziej efektywny w stosunku do nie-
ktorych z nich, np. Jugostawii, Wegier, Kuby i PRL. Ponadto normalizacja

% E. Palyga, Watykariska polityka wschodnia..., s. 45.
7 Conlfer J. Czaja, Stolica Apostolska wobec integracji europejskiej, Warszawa 2000, s. 83-84.
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stosunkéw miedzy Stolica Apostolska a panstwami socjalistycznymi stuzyta
nie tylko Kosciotowi w kazdym z tych panstw, ale sprzyjala tez bezposred-
nim wzajemnym kontaktom tychze z samg Stolicg Apostolska. Dodatkowo
rewitalizacja wspomnianych kontaktéw pomagata samej Stolicy Swietej
w realizacji podejmowanych przez nig akcji mediacyjnych na rzecz global-
nego odprezenia i wspolpracy migdzynarodowej”.

Watykanska ofensywa dyplomatyczna, wychodzac naprzeciw inicjaty-
wom dyplomatycznym panstw rezimu socjalistycznego, ze szczegdlng sitg
rozwijana od jesieni 1971 r., zmierzata do wlaczenia sprawy normalizacji
stosunkow Stolicy Apostolskiej z panistwami realnego socjalizmu w ogdlny
proces odprezenia i rozszerzenia kooperacji Wschodu i Zachodu (KBWE).
Z kolei stanowisko panstw socjalistycznych wobec tzw. ,watykanskie;j”
polityki wschodniej stanowilo przejaw gotowosci do politycznego wspol-
dziatania tych podmiotéw - tak w wymiarze regionalnych, jak i globalnych
stosunkéw miedzynarodowych. Podejmowana przez Stolice Apostolska
normalizacja stosunkow z panstwami socjalistycznymi wyrazata si¢ zatem:
1. w pragmatyce zawierania umow o charakterze migdzynarodowym (np.
Wegry); 2. w utrzymywaniu pelnoprawnych stosunkéw dyplomatycznych
(np. Kuba); 3. w zawieraniu uméw i nawigzywaniu pelnoprawnych stosun-
kow dyplomatycznych (np. Jugostawia)”.

Pierwszym panstwem, do ktorego udat si¢ w 1962 r. arcybiskup Agostino
Casaroli byty Wegry, kolejnymi Czechostowacja, Jugostawia, a w 1971 r. -
ZSRR. Powodem wizyty w Moskwie bylo, co prawda, podpisanie w imieniu
Stolicy Apostolskiej wielostronnego ukladu o nieproliferacji broni jadrowej,
ale przy tej okazji — juz jako watykanski ,,minister spraw zagranicznych” —
odbyt arcybiskup A. Casaroli spotkania z szeregiem radzieckich osobi-
stosci oficjalnych. Uprawiajacy przez ponad 20 lat tego typu ,wahadlowa
dyplomacj¢””® arcybiskup A. Casaroli wkrétce mogt si¢ pochwali¢ znacza-
cymi sukcesami. W 1964 r. zostalo podpisane tzw. czastkowe porozumienie
z Wegrami i Jugostawia, a w 1977 r. z Czechostowacjg. Réwniez kontakty

dyplomatyczne z Bulgarig, Rumunia i NRD doprowadzily do uregulowania

' Confer E. Palyga, Ewolucja polityki wschodniej Watykanu, Warszawa 1989, s. 11-33.
72 Ibidem.
7> Confer A. Casaroli, Pamietniki..., s. 78-243.
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niektorych lokalnych probleméw (m.in. nominacji nowych biskupdw, po-
wolania w NRD samodzielnej konferencji biskupéw). Kontynuowane byty
spotkania i rozmowy miedzy Stolica Apostolska i ZSRR, prowadzone gtéw-
nie w kontekscie procesu KBWE oraz omawiania ogdlnych kwestii, takich
jak zaangazowanie pokojowe obu podmiotow (proces detente)”.

W 1971 r. zapoczatkowano oficjalne kontakty miedzy przedstawicielami
rzagdu PRL a Stolicg Apostolska, ktérych przedmiotem miata by¢ norma-
lizacja wzajemnych stosunkéw dyplomatycznych. Pozytywna przestanka
powodzenia tego procesu byla podjeta w 1972 r. decyzja Stolicy Apostol-
skiej o ostatecznym uregulowaniu organizacji ko$cielnej na Slagsku, Warmii
i Pomorzu, na mocy ktdrej granice organizacji ko$cielnej na wymienionych
terenach zostaly dostosowane do zachodniej granicy panstwa polskiego
ustalonej w umowie poczdamskiej. Na mocy specjalnej bulli papieskiej
utworzono na terenie Polski cztery nowe diecezje, ktére wiaczono do do-
tychczasowej struktury eklezjalnej, a Stolica Apostolska mianowata bisku-
péw rezydencjonalnych dla tych diecezji. W 1974 r. obie strony uzgodnily
powolanie roboczych zespoléw ds. stalych kontaktéw. Bylo to jakby na-
wigzanie quasi-stosunkéw dyplomatycznych i sytuacja ta pozostawata nie-
zmienna az do wyboru papieza Polaka™.

Tak wigc stan zaawansowania procesu normalizacji stosunkéw pomie-
dzy Stolica Apostolska a panstwami komunistycznymi byl w okresie po-
soborowym rézny. Przyjmujac kryterium uregulowania wigkszosci spraw
bedacych przedmiotem wspdlnego zainteresowania w postaci zawarcia
umowy prawnomiedzynarodowej lub kryterium instytucjonalizacji stosun-
kow polityczno-dyplomatycznych, wyrdzni¢ nalezy cztery rodzaje sytuacji:
1. sytuacja panstw, z ktoérymi stosunki zostaly w praktyce znormalizowane
(lub weszly w faze instytucjonalizacji), cho¢ w dalszym ciagu byly prowa-
dzone negocjacje majace na celu regulacje innych kwestii — paiistwami taki-
mi byly np. Czechostowacja, Jugostawia, Polska i Wegry (takze Kuba, cho¢
jest to podmiot pozaeuropejski); 2. pafistwa, w stosunku do ktérych proces

normalizacji byt zaawansowany lub trwal nadal, brakowato jednak zaréwno

™ ]. Czaja, Stolica Apostolska wobec integracji..., s. 87.
> Confer P. Raina, Cele polityki wladz PRL wobec Watykanu, Warszawa 2001; idem, Arcybi-
skup Dgbrowski - rozmowy watykariskie, Warszawa 2001.
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instytucjonalizacji stosunkoéw, jak i oficjalnych porozumien prawnomie-
dzynarodowych - np.: ZSRR, NRD, Bulgaria; 3. panstwa, z ktérymi proces
normalizacji stosunkéw znalazt wyraz w faktycznym modus vivendi - Ru-
munia, Wietnam; 4. panstwa, ktére nie podjely oficjalnych kontaktow ze
Stolicg Apostolska - ChRL, Albania, KRL-D, Mongolia’.

Z przegladu stanu relacji zachodzacych w stosunkach pomiedzy Stoli-
ca Apostolska a wybranymi podmiotami srodowiska miedzynarodowego
okresu zimnej wojny nalezy skonstatowa¢, iz polityka wschodnia Stolicy
Swietej w okresie posoborowym pozostawala bardziej gra dyplomatyczna
salvare il salvabili”’ (,,uratowac co jest do uratowania”) anizeli klasyczna
polityka obliczong na osigganie konkretnych celéw i intereséw. Wobec
istniejacych realiéw, czgsto nie mogac wyegzekwowa¢ pelnego zakresu
praw i wolnosci religijnych, polityka ta tworzyta klimat i delikatng presje¢
moralng, afirmujac przy tym szeroka wspdlprace w zakresie pryncypiow
pokoju i odprezenia. Nie mogac uzyska¢ konkretnych celéw partykular-
nych, zadowalala si¢ postepami czastkowymi, i takie tez Stolica Apostolska
podpisywala umowy i porozumienia miedzynarodowe w tej materii. Prag-
matyzm cechujacy w tym okresie aktywnos¢ Stolicy Apostolskiej w rela-
cjach z panstwami realnego socjalizmu stanowil — uswigcony wielowiekowa
tradycja — swoisty sposob akomodacji (modus non moriendi) tego podmiotu
do panujacych realiéow miedzynarodowych. Ten osobliwy proces ,,normali-
zacji” stosunkow zachodzacych pomiedzy Stolica Apostolska a panstwami
bloku komunistycznego mial stuzy¢ nie tylko wasko pojetemu interesowi
Kosciota lokalnego w kazdym z tych panstw, ale i wzajemnym, wzglednie
harmonijnym, stosunkom realizowanym na linii Stolica Swieta - parstwa
realnego socjalizmu.

Przemiany zapoczatkowane w regionie Europy Srodkowej i Wschodniej
po 1989 r. - w ktérych Kosciot katolicki notabene odgrywal istotna role spo-
teczno-polityczng, pozostajac niekiedy w samym centrum wydarzen histo-
rycznych - determinowaly stosunki Stolicy Apostolskiej z panstwami tego

obszaru. W tym szczegdlnym okresie historycznym pojawily sie w tzw. kre-

76 E. Palyga, Watykariska polityka wschodnia..., s. 40.
77 Confer G. Weigel, Papacy and Power, http://www.firstthings.com/ftissues/ft0102/artic-
les/weigel.html (dostep: 23.02.2001).
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gach watykanskich interpretacje, iz odtad nowa polityka wschodnia ozna-
czaé bedzie nade wszystko imperatyw ,,nowej ewangelizacji”. Znamienne, iz
dosy¢ szybko hasto to zostalo powiazane z idea nowej ewangelizacji Europy
ujmowanej en masse. Stalo si¢ tak na skutek zaistnialej w tym okresie rze-
czywistej mozliwosci realizacji procesu integracji europejskiej w skali cate-
go kontynentu, przez co nalezalo jak najszybciej wypracowaé nowa wizje
zintegrowanej Europy, ujmowanej od tego momentu jako komplementarna
calo$¢ duchowo-materialna, w strukturze ktérej coraz intensywniej poste-
powaly takie procesy, jak przezwycigzanie wzajemnych resentymentéw oraz
efektywne niwelowanie historycznych uprzedzen. Owa szansa — powstata
na skutek zaistnialej konstelacji miedzynarodowej — wymagata od wszyst-
kich zainteresowanych stron twdrczego wysitku wyréwnywania dyspropor-
cji gospodarczych i efektywnej odbudowy tkanki spoteczno-ekonomicznej
panstw regionu’®.

Wszystko to sprawialo, ze takze dotychczasowe wektory i azymuty ,,waty-
kanskiej” polityki wschodniej zmienialy sie i ewoluowaly wraz z postepujaca
ewolucja sytuacji politycznej na obszarze Europy Srodkowej i Wschodniej,
cho¢ cele przyswiecajace tej polityce pozostawaly w zasadzie niezmienne,
odkad Koscidt rzymskokatolicki zmuszony byt konfrontowa¢ swoja aktyw-
no$¢ w warunkach programowego ateizmu. Pewna znamienng modyfikacje
celow zasygnalizowal sam papiez Jan Pawet II — mozna by strawestowac ja:
»mniej dyplomacji, mniej polityki, wigcej efektéw (duszpasterskich) dla
samego Kosciola”. Dzialania miedzynarodowe Stolicy Apostolskiej skon-
centrowaly sie zatem od tego momentu na uzyskaniu efektywnej gwarancji
prawno-politycznej w przedmiocie swobodnego funkcjonowania Kosciota
katolickiego ,wewnatrz” panstw Europy Wschodniej, a na niektdrych jej
obszarach mialy na celu wyprowadzenie Kosciola z kregu calkowitego mil-
czenia i izolacji, jak réwniez przywrdcenie podstawowych praw i swobod
religijnych”.

WAposmlsku wobec integracji..., s. 107.
7 Confer B. Kumor, Historia Kosciota, Lublin 1995, cz. 8, rozdz. Kosciét katolicki w Europie

Srodkowowschodniej, s. 208-240; T. Kondrusiewicz, Przemiany w Europie Srodkowo-

-Wschodniej, Warszawa 1997, s. 83; J. Krukowski, Zmiana zasad relacji paristwo-Kosciot

w patistwach postkomunistycznych, [w:] Problemy wspotczesnego Kosciola, red. M. Ruse-
cki, Lublin 1996, s. 26-28; J. Gowin, Koscidt po komunizmie, Krakow 1995.
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I tak gléwne kierunki realizowanej polityki wschodniej, a takze jej po-
szczegdlne fazy — biorac pod uwage ewolucje sytuacji w tej czesci Europy —
nalezy ujmowac nastgpujaco: 1. etap kontynuacji i cigglosci dotychczasowej
polityki wschodniej, w okresie poczatkowym pontyfikatu Jana Pawta II re-
alizowanej w duchu dialogu zapoczatkowanego przez jego poprzednikdw;
2. podjecie pierwszych prob weryfikacji i modyfikacji polityki wschodniej
w czasie podrézy Jana Pawtla II do Polski poprzez uwypuklenie problemu
statusu i roli religii w panstwie, ujmowanej jako czynnik stabilizacji spotecz-
nej, formacji patriotycznej, a takze solidarnosci i aktywnosci obywatelskiej;
3. préba rewitalizacji sytuacji polityczno-spotecznej w Polsce, mitygowanej
wprowadzeniem stanu wojennego; dzialania i zabiegi papieza majace na
celu poprawe sytuacji spotecznej i kreujace atmosfere sprzyjajaca narodo-
wemu pojednaniu; 4. warszawskie postanie papieza (14 czerwca 1987 r.)
pozostajace w opozycji do tzw. ,,praktycznego ateizmu”. Spotkanie Jana Pa-
wla II z Michaitem Gorbaczowem (1 grudnia 1989 r.), stanowigce posrednie
potwierdzenie procesu ewolucji radzieckiej polityki wyznaniowej; papieskie
wezwania do dialogu ekumenicznego miedzy katolicyzmem a prawosta-
wiem; 5. postepy proceséw ewolucji politycznej w ZSRR umozliwiajace
aktywizacje instrumentéw ,watykanskiej” polityki wschodniej oraz rozwoj
stosunkow dwustronnych z panstwami socjalistycznymi; nadto akcepta-
cja przez Moskwe w ramach porozumien KBWE w Wiedniu (w styczniu
1989 r.) ,watykanskich” propozycji dotyczacych zakresu wolnosci religij-
nych wytyczajacych droge zmian w prawodawstwie wewnetrznym ZSRR
i w jego polityce wyznaniowej in praxis; 6. wydarzenia lat 1989-1991 w Eu-
ropie Srodkowej i Wschodniej (w tym rozpad ZSRR), wywierajace zasad-
niczy wplyw na tre$¢ stosunkow Stolicy Apostolskiej z panstwami regionu,
a w konsekwencji znamionujace faktyczny upadek komunizmu i mozliwos¢
implementacji reform polityczno-ustrojowych zmieniajacych stosunek
panstw postkomunistycznych do religii i podmiotéw $rodowiska religijne-
go, a takze redefiniujace panstwows polityke wyznaniowa na tym obszarze.
Rozpoczecie procedur implementacji praw i swobdd religijnych do tresci
konstytucji wiekszo$ci panstw postkomunistycznych®.

8 J. Czaja, Stolica Apostolska wobec integracji..., s. 108-110; H. Stehle, Tajna dyplomacja
Watykanu. Paristwo wobec komunizmu (1917-1999), Warszawa 1993, s. 304-334.
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Na skutek opisywanych przemian polityczno-ustrojowych i spoteczno-
-wyznaniowych, jakie mialy miejsce na obszarze Europy Wschodniej po
1989 r., nastapily w stosunkach Stolicy Apostolskiej z panstwami tego re-
gionu procesy normalizacji i instytucjonalizacji wzajemnych stosunkéw.
Pierwsza istotna zmiana, jaka na etapie opisywanej transformacji ustrojowej
miala miejsce w polityce pafistw postkomunistycznych Europy Srodkowej
i Wschodniej wzgledem Stolicy Apostolskiej, dotyczyta uznania jej pod-
miotowosci prawnej w stosunkach dyplomatycznych. W okresie dyktatury
komunistycznej panstwa realnego socjalizmu de facto et de iure nie utrzy-
mywaly stosunkéw dyplomatycznych ze Stolica Swietg. Wyjatek stanowila
Jugostawia, ktora w latach szes¢dziesigtych nawigzala tymczasowe stosunki
ze Stolicg Apostolska za posrednictwem przedstawicieli dyplomatycznych
drugiej klasy; nastepnie PRL, ktora na poczatku lat siedemdziesigtych utrzy-
mywala prowizoryczne stosunki dyplomatyczne ze Stolica Swieta, ustana-
wiajgc dwa ,,zespoly robocze”, majace wynegocjowac konwencje okreslajaca
status prawny Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce®'.

I tak w plaszczyznie stosunkéow dyplomatycznych po 1989 r. mialy
miejsce istotne uregulowania obejmujace problemy panstwowo-koscielne,
jak réwniez procesy instytucjonalizacji dwustronnych stosunkéw dyplo-
matycznych Stolicy Apostolskiej z pafistwami regionu Europy Srodkowej
i Wschodniej, tj.: 18 stycznia 1990 r. z Czechoslowacja (po rozpadzie -
z Czechami i Sfowacja), 9 lutego 1990 r. z Wegrami, 15 marca 1990 r. z ZSRR
(potem z Federacja Rosyjska jako sukcesorka), 15 maja 1990 r. z Rumunia,
17 lipca 1990 r. z Polska, 8 grudnia 1990 r. z Bulgaria, 8 wrzesnia 1990 r.
z Albanig. Normalizacji ulegly takze stosunki Stolicy Swietej z pafistwami
battyckimi. Nawigzanie stosunkéw dyplomatycznych nastgpito: z Litwa
(30 wrzesnia 1991 r.), z Lotwa (1 pazdziernika 1991 r.) i z Estonia (3 paz-
dziernika 1991 r.). Aktualnie ambasadoréw nadzwyczajnych i pelnomoc-
nych przy Stolicy Apostolskiej posiadaja nastepujace panstwa dawnego
bloku postkomunistycznego: Albania, Armenia, Azerbejdzan, Bialorus,

Bosnia i Hercegowina, Bulgaria, Chorwacja, Estonia, Federacja Rosyjska,

81 J. Krukowski, Stosunki miedzy Stolica Apostolskq a paristwami Europy Srodkowej
i Wschodniej. Problemy aktualne i perspektywy, ,Kwartalnik Prawa Publicznego” 2001,
nr4,s.103.
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Gruzja, Jugostawia, Kazachstan, Kirgistan, Litwa, Lotwa, Moldawia, Polska,
Czechy, Slowacja, Ukraina. Legaci tychze panstw wchodza w sklad korpusu
dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej®.

Jednoczesnie panstwa te akredytowaly u siebie przedstawicieli dyplo-
matycznych Stolicy Apostolskiej w randze nuncjuszy apostolskich wcho-
dzacych w sktad korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy glowie
panstwa. Rdéznice miedzy przedstawicielami Stolicy Apostolskiej w tych
panstwach dotycza li tylko pelnienia honorowej funkcji dziekana korpu-
su dyplomatycznego. I tak nuncjusze apostolscy pelnia funkcje dziekana
korpusu dyplomatycznego w nastepujacych panstwach tego regionu: Chor-
wacja, Litwa, Polska, Republika Czeska, Rumunia, Stowacja, Stowenia.
W pozostalych panstwach postkomunistycznych nuncjusz apostolski z re-
guly nie pozostaje dziekanem korpusu dyplomatycznego®.

W plaszczyznie opisywanych stosunkéow dyplomatycznych znamienng
role w procesach instytucjonalizacji i normalizacji stosunkow Stolica Apo-
stolska — panstwa Europy Wschodniej odegraly regulacje konkordatowe.
Analizujac specyfike tych interakeji, nalezy skonstatowac, iz kazdy konkor-
dat odpowiadat okreslonym potrzebom, charakterystycznym dla wszyst-
kich stron negocjacji dyplomatycznych. Zainicjowany w 1989 r. demontaz
rezimu komunistycznego skutkowal zatem w praktyce potrzeba dokonania
stosownej zmiany systemu wzajemnych interakcji zachodzacych pomiedzy
panstwem a Ko$ciolem w krajach Europy Wschodniej, zmiany polegajacej
na stosunkowo fagodnym przejsciu od formuly panstwa ateistycznego do

modelu demokratycznego panstwa swieckiego™.

82 J. Czaja, Stolica Apostolska wobec integracji..., s. 109; confer M. Mrdz, Watykarska polity-
ka wschodnia..., s. 205-292.

8 J. Krukowski, Stosunki miedzy Stolicg Apostolskg..., s. 104.

8 Nalezy zauwazy¢, iz w obecnej rzeczywistosci spoleczno-politycznej panstw demo-
kratycznych nie istnieje jeden uniwersalny i obowiazujacy model panstwa $wieckiego.
Kazde panistwo w sposdb suwerenny decyduje o tym, czy bedzie pozostawato swieckie
w wersji ,,separacji wrogiej” (uksztaltowanej np. we Francji), czy w wersji ,,separacji
przyjaznej’, zwanej separacja skoordynowana (powstalej w Niemczech, a po Soborze
Watykanskim II - z pewnymi modyfikacjami - w panstwach Europy Poludniowo-Za-
chodniej). Confer idem, Relacje migdzy paristwem i Kosciotem w konstytucjach wspotczes-
nych patistw europejskich. Aspekt prawno-poréwnawczy, ,Koéciot i Prawo” 1994, nr 12,
s. 26-27.
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I tak - dla przykladu - pierwszym etapem wiodacym w kierunku postu-
zenia si¢ konkordatem przez panstwa komunistyczne stalo sie nawigzanie
stosunkéw dyplomatycznych ze Stolica Apostolska; drugim za§ — nawia-
zanie partnerskiego dialogu ze Stolicg Swieta w celu uregulowania sytuacji
prawnej Kos$ciota na terytorium danego panstwa. Z kolei w praktyce legis-
lacyjnej zmierzajacej do normalizacji sytuacji prawnej Kosciota europejskie
panstwa postkomunistyczne najpierw postuzyly sie aktami stanowionymi
jednostronnie. Praktyka ta zainicjowana zostala w Polsce uchwaleniem
w 1989 r. trzech ,ustaw koscielnych” 1. ustawy o stosunku Panstwa do
Kosciota katolickiego w Polsce; 2. ustawy o gwarancjach wolnosci sumienia
i wyznania; 3) ustawy o ubezpieczeniu spotecznym duchownych. Na dru-
gim etapie panstwa tego regionu podjety negocjacje ze Stolicg Apostolska
w celu zawarcia umowy bilateralnej — konkordatu®.

Nalezy zauwazy¢, iz problemy, jakie zaistnialy w zwiazku z regulacja sto-
sunkéw panstwo-Kosciot w formie konkordatowej, mialy w owym czasie
najczesciej charakter polityczny i prawny. Nalezy je zatem zakwalifikowa¢
do trzech kategorii probleméw: 1. problemy dotyczace racji, czyli tytulu
zawarcia konkordatu; 2. problemy dotyczace przedmiotu konkordatu, czyli
zakresu regulowanych spraw; 3. problemy dotyczace formalnosci zawiera-
nia konkordatéw. Do panstw postkomunistycznych Europy Wschodniej,
ktorych negocjacje ze Stolica Apostolska zostaly zwienczone ratyfikacja
konkordatu, zaliczamy: Polske (1993 r. - konkordat)®*’; Wegry (trzy umowy:
z 1990 r. - umowa w sprawie ustanowienia stosunkéw dyplomatycznych;
21994 r. - umowa w sprawie duszpasterstwa w wojsku, policji i stuzbie gra-
nicznej; z 1997 r. - umowa dotyczaca kwestii finansowania dziatalnosci uzy-
tecznosci publicznej i innych spraw Zycia religijnego Kosciola katolickiego);
Chorwacje (trzy umowy z 1996 r. — w sprawach prawnych, w sprawach do-
tyczacych wspdlpracy w dziedzinie wychowania i kultury, w sprawie dusz-
pasterstwa w wojsku i policji i jedna umowa z 1997 r. — dotyczaca kwestii
85Idem,mmie;dzy Stolicg Apostolskg..., s. 107-108; E. Palyga, Polsko-watykariskie

stosunki dyplomatyczne, Warszawa 1988, s. 343-352.

8 Confer ]. Kowalczyk, Konkordat miedzy Stolicgq Apostolskq i Rzeczpospolitq Polskg

1993/1998. Uktad miedzy dwoma podmiotami prawa miedzynarodowego na tle ksztatto-

wania sig relacji pomiedzy Kosciotem katolickim i Paristwem polskim w okresie I i II Rze-
czypospolitej, w warunkach totalitaryzmu i w I1I Rzeczypospolitej, Plock 2013.
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ekonomicznych); Estoni¢ (1999 r. — nota verbale dotyczaca statusu prawne-
go Kosciota); Litwe (trzy umowy z 2000 r. dotyczace wspolpracy w sprawach
wychowania i kultury, w sprawach prawnych i w sprawach duszpasterstwa
wojskowego); Stowacje (umowa podstawowa z 2000 r.); Kazachstan (umo-
wa caloéciowa z 1998 r.) i Lotwe (umowa z 2000 r.)¥.

Zjawiskiem charakterystycznym dla konkordatéw zawieranych po So-
borze Watykanskim II, w tym takze tych ratyfikowanych przez panstwa
Europy Wschodniej, pozostaje redefinicja ich dotychczasowych zalozen
aksjologicznych. W konkordatach przedsoborowych istotne miejsce pod
wzgledem zakresu ich tresci zajmowaly przestanki teologiczne (zaloze-
nia, iz wyznanie rzymskokatolickie pozostaje religia jedynie prawdziwg)
lub kulturowe (podkreslajace historyczny zwiazek pomiedzy instytucja
Kosciofa a narodem), a takze socjologiczne (Ko$ciot katolicki winien by¢
podmiotem wiekszosciowym). Konsekwencja takich uwarunkowan stato
sie faktyczne przyznanie religii katolickiej pozycji uprzywilejowanej w sto-
sunku do innych wyznan i denominacji wyznaniowych. Wspoélczesnie
natomiast w tzw. konkordatach posoborowych abstrahuje si¢ od prakty-
ki opisywanych ,przywilejow”, dokonujac stosownej rewizji tresci takich
umoéw dwustronnych®.

Ponadto istotng przestankg w praktyce zawierania konkordatéw poso-
borowych, takze z panstwami postkomunistycznymi, stalo si¢ podkreslenie
i zagwarantowanie potrzeby poszanowania szerokiego zakresu praw i wol-
nosci religijnych, ujmowanych jako emanacja podstawowych praw czlowie-
ka i obywatela. Po takiej wlasnie proklamacji uniwersalnej zasady wolnosci
religijnej w preambutach tychze konkordatéw ma miejsce uznanie doniostej
pozycji i funkeji danej religii badz Kosciota w zyciu okreslonego narodu
(Polska, Chorwacja, Litwa, Stfowacja). Deklaracja taka nie oznacza wszakze,
iz panstwo nadaje okreslonemu Kosciotowi czy zwigzkowi wyznaniowe-
mu pozycje uprzywilejowang w strukturze innych podmiotéw $rodowiska

religijnego, lecz stanowi zaledwie swoiste uwypuklenie i ,,docenienie” roli

8 J. Krukowski, Stosunki miedzy Stolicg Apostolskg..., s. 108; L. Lipowicz, Stosunki patistwo-
Kosciot w konstytucjach krajéw postkomunistycznych, [w:] Europa i Kosciét. Jana Pawta II
wizja Europy, red. H. Juros, Warszawa 1997, s. 112-124.

8 J. Krukowski, Stosunki miedzy Stolicg Apostolskg..., s. 109-113.
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danego systemu religijnego lub tez Kosciota instytucjonalnego w historii
i zyciu okres$lonego narodu czy panstwa®.

Konkludujac, nalezy stwierdzi¢, iz z perspektywy doswiadczen panstw
regionu Europy Wschodniej umowy konkordatowe okazaly si¢ instrumen-
tem pozytecznym w procesach rewitalizacji stosunkow ze Stolicg Apostol-
ska. Zakres przedmiotowy analizowanych uméw migdzynarodowych byt
szeroki, obejmowal sprawy, wsrdd ktorych do najwazniejszych zaliczano
problemy przywrdcenia szerokich gwarancji wolnosci religijnej w wymia-
rach: indywidualnym, wspdlnotowym i instytucjonalnym Kosciofa kato-
lickiego, rozszerzone z kolei na inne podmioty i zwiagzki wyznaniowe za
posrednictwem tzw. ukladéw para- lub pozakonkordatowych. Nadto nalezy
zauwazy¢, iz nie wszystkie paristwa regionu Europy Srodkowej i Wschod-
niej zawarty umowy konkordatowe ze Stolica Apostolska — nie podpisaly

ich: Federacja Rosyjska, Biatorus, Ukraina i Bulgaria.

Plaszczyzna georeligijna i aksjologiczno-konfesyjna

Stolica Apostolska od poczatku procesu integracji europejskiej akcento-
wala chrzescijanskie dziedzictwo Starego Kontynentu en masse, a takze pod-
kreslata nieodzownos$¢ wspolpracy panstw europejskich w przezwyciezaniu
istniejacych podziatéw. Biskupi polscy niejednokrotnie wskazywali na zna-
czenie przemian jesieni ludéw, akcentujac przy tym, iz pozwolily one naro-
dom Europy Srodkowo-Wschodniej odzyska¢ upragniona wolnos$¢. W ich
opinii czotowa role w tych przemianach odegrali chrzescijanie, a znamienna
kontrybucja w tym procesie przypadla takze papiezowi Janowi Pawtowi IT*.

W adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa, ogloszonej 29 czerwca

2003 r., Kosciot rzymskokatolicki zadeklarowat:

pozostaje rzeczg niezwykle wazng, aby w procesie integracji Starego
Kontynentu wzigé pod uwage, ze jednos¢ nie bedzie trwalta, jesli zo-

stanie sprowadzona jedynie do wymiaru ekonomicznego i politycz-

% Idem, Konkordat polski. Znaczenie i realizacja, Lublin 1999, s. 195-197.
% Przeméwienie Jana Pawta II do dyplomatéw, Warszawa, 8 czerwca 1991 r.(dostep 8.06.
2014) http://mateusz.pl/jp99/pp/1991/pp19910608g.htm.
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nego, ze musi ona polegaé przede wszystkim na harmonii wartosci,

ktére winny wyraza¢ sie w prawie i w Zyciu.

Jednoczesnie styszalny pozostaje apel Stolicy Apostolskiej o realne posze-
rzanie geopolitycznej integracji Starego Kontynentu, a tym samym o wiek-
szg otwartos¢ i solidarnos¢ Wspolnot Europejskich wobec panstw Europy
Wschodniej i Potudniowe;j. Stolica Apostolska z calg stanowczoscig podkre-
sla, ze integracja europejska powinna obja¢ cala Europe — do rozmiardw,
jakie nadaly jej geografia, historia i kultura, tj. od Atlantyku az po Ural®.

Owa paneuropejska perspektywa integracji Stolicy Apostolskiej posiada
swoje uzasadnione uwarunkowania historyczne, juz bowiem w potowie lat
piecdziesigtych wizje rozwoju integracji europejskiej zakladaly, niejako de-
terministycznie, konieczng i trwalg polaryzacje Starego Kontynentu na czgs¢
Wschodnia i Zachodnia, traktujac Wschod jako odlegly obszar potencjalnej
penetracji integracyjnej. W swoim mysleniu i dzialaniu zaréwno Kosciot
rzymskokatolicki, jak i papiez Jan Pawet II pozostawali jednymi z nielicznych
oredownikow przezwycigzenia powojennego podziatu Europy na dwie kon-
kurencyjne strefy wptywéw. Podczas gdy wielu adherentéw integracji euro-
pejskiej kierowalo si¢ w swoich wizjach i politycznych kalkulacjach zasada
realpolitik i zdecydowanych bylo budowa¢ Europe oparta na cze¢sci zachodniej
i terytorialnie do niej ograniczong, Ko$cié! rzymskokatolicki nie pozostawiat
watpliwosci, iz prawdziwg jednos¢ Kontynentu mozna uzyska¢ dopiero wow-
czas, gdy Europa odetchnie ,,oboma ptucami” - zachodnim i wschodnim®.

Jan Pawet II alegorie ,dwdch ptuc” przywotywal w sposob szczegolny
w trakcie swoich pielgrzymek do Europy Srodkowo-Wschodniej, przypo-
minajgc mieszkanicom Polski, Litwy, Rumunii, Bulgarii, Ukrainy oraz in-
nych panstw regionu o ich niezaprzeczalnym prawie i obowigzku wlaczenia

sie w trud odbudowy jednosci europejskiej:

' Jan Pawel II, Ecclesia in Europa, Krakéw 2003, s. 102; T. Olejarz, Interesy Kosciola ka-
tolickiego na Wschodzie, [w:] Polityka wschodnia Polski. Uwarunkowania-koncep-
cje-realizacja, red. A. Gil, T. Kapu$niak, Lublin-Warszawa 2009, s. 120; S. Sowinski,
R. Zenderowski, Europa drogg Kosciota. Jan Pawet II o Europie i europejskosci, Wroctaw
2003, s. 15-22, 17; Jan Pawet II, Przemowienie do Prezydenta Czech, Praga, 21 kwietnia
1990 r., ,LOsservatore Romano’, wydanie polskie, 1990, nr 5, s. 23.

2 Confer K. Szczerski, Wybér Europy, Krakow 2003, s. 160.
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Prawdziwa jednos¢ Europy mozliwa jest tylko wowczas, gdy uzna
sig réwnowarto$¢ ptuca Wschodu i ptuca Zachodu, jednosé Europy
wspiera si¢ na dwéch réwnoprawnych tradycjach duchowych: za-
chodniej i wschodniej. W roznych kulturach europejskich narodow,
czy to na Wschodzie, czy na Zachodzie, w ich muzyce, literaturze,
w sztukach figuratywnych i architekturze, a takze w systemach mysle-

nia ptynie wspélna limfa zaczerpnieta z jednego zrodta®.

W tej perspektywie papiez Jan Pawel II zwracal uwage réwniez na specy-
fike obszaru stowianskiego: Dusza stowiariska nalezy zaréwno do Wschodu
i Zachodu, czerpie swe sily z tego podwdjnego zrodia, wspélnego dziedzictwa
wkorzenionego w wiare w Chrystusa. W 1997 r. w Gnieznie papiez wymie-
nial okolicznosci chrztu i procesu chrystianizacji Chorwatow, Stowencow,
Bulgaréw, Morawian, Stowakéw ewangelizowanych przez sw. sw. Cyryla
i Metodego, ale takze Wislan, Stowian Potabskich, Obodrytow, Wieletow,
Serbotuzyczan, a obok nich wspominat chrzest Rusi w Kijowie. Jak si¢ za-
tem wydaje, owa papieska alegoria ,dwoch ptuc” miala za zadanie nade
wszystko upodmiotowienie narodéw Europy Srodkowo-Wschodniej do-
swiadczonych rezimem komunistycznym, zacofanych gospodarczo oraz
niejednokrotnie politycznie i z tej racji nierzadko zakompleksionych®.

W ,,polityke” (wschodnio)europejska Stolicy Swietej integralnie wpisana
jest jej aktywnos$¢ ekumeniczna i interreligijna. W tym kontekscie jednosé¢
Kosciotéw chrzescijanskich traktowana jest w Europie jako zadanie niezwy-
kiej wagi. Co wiecej, tak ujmowany ekumenizm jawi si¢ jako podstawowa
warto$¢ integracji europejskiej. Z tego punktu widzenia a contrario obecne
podzialy w strukturze chrzescijanistwa postrzegane sg w obliczu proceséw
integracyjnych jako jaskrawy anachronizm. Egzemplifikacje powyzszego
stanowi konstatacja, iz w podziale chrze$cijanistwa nalezy upatrywa¢ glow-
ng przeszkode na drodze do efektywnego wypelniania zadan Kosciotéw
93CTrS.Sowiﬁski, R. Zenderowski, Europa drogg Kosciota..., s. 30; G. Przebinda, Wiek-

sza Europa, Krakéw 2001, s. 79-80; L. Gérka, Dziedzictwo ojcéw. Ekumeniczny charakter

tradycji welehradzkiej, Warszawa 1995, s. 36.

% S. Sowinski, R. Zenderowski, Europa drogg Kosciota..., s. 29; Jan Pawel I1, Dusza stowiati-

ska nalezy do Wschodu i Zachodu, ORP 1983, nr 5-6, s. 26; H. Muszynski, Europa ducha.
Chrzescijariska wizja fundamentéw jednosci europejskiej, Gniezno 2002, s. 69.
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rzymskokatolickiego i Kosciotéw wschodnich w ich odpowiedzialnosci za
losy calego kontynentu. Tylko niepojednane Koscioty nie s3 w stanie twor-
czo uczestniczy¢ w efektywnym procesie jednoczenia Europy®.

W tym ujeciu zwraca uwage mysl Jana Pawla II, iz o komplementarno-
$ci europejskosci swiadczy¢ musi nierozerwalny zwiazek chrzescijanstwa
tacinskiego i grecko-bizantyjskiego. Wyzwania, jakie stawia przed chrzes-
cijanami Europy Wschodniej i Zachodniej Ko$ciét rzymskokatolicki, $cisle
zwigzane s3 ze wspomniang wizjg Europy oddychajacej ,,dwoma ptucami” -
tradycja Wschodu i tradycja Zachodu. W zadnym wypadku jednak postula-
tu jednosci chrzescijanskiej nie nalezy interpretowac jako woli unifikacji lub
relatywizacji obu wielowiekowych doswiadczen kulturowych i religijnych:
w rzeczywistosci wzajemne dopetnianie sig tych tradycji ma swiadczy¢ o tym,
Ze same w sobie sq one w pewnym sensie niedoskonate®.

Ponadto doprowadzenie do jednosci chrzescijan w wymiarze globalnym
jawi si¢ — w przekonaniu Kosciota rzymskokatolickiego - jako obowigzek
Europy: ojczyzng tych podziatow jest wlasnie Europa, na niej wigc w sposob
szczegblny spoczywa obowigzek poszukiwania najwlasciwszych drég jak naj-
szybszego ich przezwycigzenia. Nie bez znaczenia pozostaje réwniez i to, ze
Swiadectwo chrzescijan na rzecz ludzkiej godnosci i niezbywalnych praw czlo-
wieka byloby oczywiscie wyrazniejsze, gdyby mogto by¢ dawane jednym glosem
przez Kosciot zjednoczony. Swoje poglady na ten temat papiez Jan Pawel II
prezentowal w kilku znaczacych dokumentach, np. w encyklikach Slavorum
Apostoli (1985), Ut unum sint (1995), jak réwniez w listach apostolskich Egre-
giae virtuti (1980), Euntes in mundum (1988) oraz Orientale lumen (1995)”.

Abstrahujac od teologicznych zawitosci i szczegétow dialogu ekume-

nicznego w Europie, warto uwypukli¢ rowniez aksjologiczno-kulturowy,

% A. Marczewska-Rytko, Czynnik religijny w warunkach ksztattowania sie nowego tadu mie-
dzynarodowego, [w:] PéZnowestfalski tad miedzynarodowy, red. M. Pietra$, K. Marzeda,
Lublin 2008, s. 163.

% S. Sowinski, R. Zenderowski, Europa drogg Kosciota..., s. 26; Jan Pawel I, List do Rady
Konferencji Episkopatéw Europy, Rzym, 2 stycznia 1986 r., [w:] Europa jutra. Wybér teks-
tow, Warszawa 2000, s. 68—69.

7 Confer T. Olejarz, Interesy Kosciota katolickiego..., s. 123; S. Sowinski, R. Zenderowski,
Europa drogg Kosciota..., s. 89; Jan Pawel I1, Homilia: Jedyna droga ku zjednoczonej Euro-
pie, ORP 1987, nr 8, s. 24.
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a takze geopolityczny kontekst katolickich wezwan oraz dzialan na rzecz
zjednoczenia chrzescijan. Wydaje si¢ zatem, iz decydujace znaczenie dla
niwelacji barier istniejacych miedzy Wschodem i Zachodem w sferze spo-
teczno-kulturowej ma wlasnie dialog religijny miedzy katolicyzmem a pra-
wostawiem jako wyznaniami uwazanymi za najbardziej zantagonizowane
na Starym Kontynencie. To wlasnie miedzy swiatem katolickim (liczagcym
w skali $wiata ok. miliarda wyznawcéw) a prawostawnym (200 mln) prze-
biega wyrazna linia podzialu, ktéra jedni traktujg jako granice w Europie,
inni za$ jako granice Europy. Przebiega ona - z grubsza biorac — wzdiuz
dawnych kreséw Rzeczypospolitej (dzielac Biatorus i Ukraing na dwie cze-
$ci), przecina wzdtuz tuku karpackiego Rumunie, a nastepnie pozostawia
po stronie Wschodu Bulgarie, Serbig, Czarnogére, Macedonig, Grecje i Al-
banie. W tym ujeciu - jak fatwo zauwazy¢ - stosunki georeligijne katolicko-
-prawostawne jawig si¢ jako niezwykle istotne we wspotczesnych relacjach
geopolitycznych na styku Wschodu i Zachodu (pozostaja kluczem do zro-
zumienia ich specyfiki), a takze jednoznacznie rzutuja na tres¢ i dynamike
calego procesu integracji europejskiej®.

W aksjologiczno-kulturowej charakterystyce wielosci odmiennych tra-
dycji i postaw, ktére ksztaltowaly duchowe oblicze Europy, Jan Pawel II
podkreslal, iz kontynent europejski stanowi odbicie tkwigcych w czlowie-
ku paradoksow: jego mozliwosci intelektualnych i jego zadzy wtadzy, od-
dania i $wietosci, a jednoczesnie mozliwosci niszczenia, wynikajacej z jego
chciwosci i pychy. Zna on swoja godnos¢ i pragnie moralnej doskonato-
$ci, a zarazem ulega ponizajacym wynaturzeniom. Mimo tej gry przeciw-
stawien mozna w tradycji europejskiej wskaza¢ wyraznie skrystalizowany
zbior prawd, ktére wywarly decydujacy wpltyw na kulturowy i intelektual-
ny dorobek naszego kontynentu; ich obecnos¢ upowaznia do wypowiedzi
o chrzescijanskich korzeniach cywilizacji zapoczatkowanej w basenie $réd-
ziemnomorskim. Dla jej rozwoju szczegdlnie istotne okazaly si¢: antropolo-
gia polaczona z autorefleksja nad ludzka kondycja; teza o centralnej wartosci
osoby ludzkiej, nieporéwnywalnej z niczym innym; przekonanie o sensie

historii; wiara w postep w kazdej dziedzinie; nadzieja na zbudowanie §wiata

% S. Sowinski, R. Zenderowski, Europa drogg Kosciota..., s. 90.
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opartego na sprawiedliwosci i solidarnosci; optymizm, w ktérym zfo nie
stanowi najwyzszej instancji; realizm, w ktorym dazy sie do idealéw mimo
rozczarowan i niepowodzen. Zatroskanie o przywrdcenie naleznego miejsca
warto$ciom, ktdre inspirowaly chrzescijanska wizje czlowieka, okazuje si¢
szczegdlnie donioste w obliczu wspolczesnych zagrozen ze strony nihilizmu
iréznych wersji relatywizmoéw. Konsekwentna troska o godno$¢ osoby ludz-
kiej musi wyrazi¢ si¢ w wyprowadzeniu wnioskow z totalitaryzmow, ktore te
godnos¢ programowo podaly w watpliwos¢. Jednym z czynnikéw umozli-
wiajacych rozwdj totalitaryzmu bylo absolutyzowanie wzglednych wartosci.
Absolutyzacja taka, oparta na falszu, umozliwiata rozkwit systeméw ideolo-
gicznych krepujacych wolnos¢ czlowieka. Negacja pojetych klasycznie war-
tosci duchowych prowadzita do zanegowania wielu fundamentalnych zasad
etycznych i - w konsekwencji — do kryzysu wartosci przezywanego na kon-
tynencie europejskim. W takiej perspektywie historia Europy jawi si¢ jako
piekna i straszna, jednak napiecie to nie powinno generowa¢ sklonnosci do

pesymistycznej wizji przysztosci i dalszego rozwoju europejskiej historii*.
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